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 نظرية أفضل عالَم ممكن في الفلسفة الإسلامية



 إعداد

 فايز رجا ساطع العقيل



 المشرف

 الأستاذ الدكتور سلمان البدور

 ملخــــــــص

ين المسلمين، متكلِّمين وفلاسفة، بأنَّ عالمَنا الحالي هو أفضل عالَم ممكن،  تتناول الدراسة رؤية المفكرِّ

طون وأرسطو، والرواقيين، ثم رؤيةة المعتزلةة الةذي يبنةون رؤيةتهم بدءاً بجذورها التاريخية، منذ أفلا

أنَّ هذا العالَم هو أفضل عالَم ممكةن، علةى مبةدأ العةدل الإلهةي، وفكرتةي الصةلاح والصةلن، والحسةن ب

والقبن العقليين. أما الأشاعرة فينطلقون من القدرة والإرادة الإلهيتين؛ فالله قادرٌ على أن يخلق ما يشاء 

والَم، لكنه اختار هذا العالَم بالةذات، لأنةه أفضةل عةالَم ممكةن. أمةا الكنةدي فينطلةق مةن الإبةداع، من الع

وجد هذا العالم على الترتيب والنظةام أوالفعل الحقيقي عنده هو الخلْق من العَدَم، وفاعله هو الله، الذي 

وأنةةاط بالإنسةةان ربةةط العةةالَم الأتةةم الةةذي جعةةل منةةه أفضةةل عةةالَم ممكةةن، وجعةةل بقةةاءه متعلِّقةةاً بمُبدِعةةه. 

الفيزيائي)الطبيعة( بالعالَم الميتافيزيقي )ما بعد الطبيعة(. أمةا الفةارابي وابةن سةينا فقةالا بةالفيْض، وأنَّ 

العالَم فاض عن الله، بحسب النظام الأتم، أي نظام الخير، فكان العالَمُ عالمَاً خيِّراً، وبةذلك كةان أفضةل 

، فهو ضرورة اقتضةتها الحاجةة ىلةى الخيةر. أمةا ابةن رشةد  عالَم ممكن، أما ما يتراءى لنا على أنَّه شرٌّ

فيبني رؤيته على مبدأي العناية الإلهية والاختراع، فجميةع موجةودات العةالَم موافقةة لوجةود الإنسةان، 

جل غاية هةي منفعةة الإنسةان، ولةذلك أوجةد أوهذه الموافقة هي بالضرورة من فاعل مُريد لذلك، ومن 

العالَم على أفضل صورة ممكنة. ويرى ابن عربي أنَّ الله أحبَّ أن يُظهِةر سةلطانَ أسةمائه الحسةنى  اللهُ 

وصفاته، فكان العالَم فيْضاً للأنوار الإلهية؛ وتجلياً لصورة الكمال الإلهي، وعلى الرغم مةن أن العةالَم 

ةه بتجلِّيةه يكةون أوجةد أفضةل عةالَم ممكةن. وخلصةت الدراسةة ىلةى أن  بذلك يبقى مفتقراً ىلةى الله، ىلا أنَّ

النظام والترتيب في هذا العالَم، والعناية الإلهية الكلِّية والجزئية، وتفسير الشَّر فةي ضةوء الحاجةة ىلةى 

  أفضل عالَم ممكن. العالَم الخير، يجعل هذا
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مة  المقدِّ

هذه الدراسة الإجابة على السؤال الفلسفي: هل عالمنا هو أفضل العوالم الممكنةة، وأكثرهةا  تبنىت

 .فلاسفةالمفكِّرين المسلمين، متكلِّمين وخيرية، ولماذا؟ وذلك من خلال رؤية 

بالسؤال الأول، وهو ىذا كان عالمنةا هةو أفضةل  وثيقاً  آخر يرتبط ارتباطاً  وتطرح الدراسة سؤالاً 

الفلاسةةفة المسةةلمون، فكيةةف نفسةةر وجةةود الشةةرور، وا لام، المتكلِّمةةون وكمةةا يعتقةةد  ،عةةالم ممكةةن

. كما تثير الدراسة ىشكالية وواقعياً  والمحن، والمصائب، ما يتطلب تفسير وجود الشر ميتافيزيقياً 

ين هذا العالم والقةدرة الإلهيةة المطلقةة، وهةل كةان بمقةدور الله أن يوجةد هةذا العةالم علةى العلاقة ب

 ووجود الإنسان فيه.  ،صورة أخرى، وما العلاقة بين أن يكون هذا العالم هو الأفضل

د كثيةةراً لةةدى المتكلِّمةةين والفلاسةةفة  أنهةةا تعةةالض موضةةوعاً فةةي تكمةةن أهميةةة هةةذه الدراسةةة و تةةردَّ

جةةاء ضةةمن ىشةةارات فةةي سةةياق كتابةةاتهم حةةول موضةةوعات مختلفةةة كقضةةية الجبةةر المسةةلمين، و

 يعةالض موضةوع ومةن دون أن يحمةل عنوانةاً مسةتقلاً  والاختيار، أو قضةية قِةدَم العةالَم أو حدوثةه،

 البحث بصورة رئيسة، عند أي من المتكلِّمين والفلاسفة. 

وجهةات توضةين ، لثانيةاً  ةالتحليليةهجيةة ثةم المن، أولاً  ةالتاريخية يةةمنهجعلى الالدراسة واعتمدت 

على اختلاف المدارس الفكرية والمذهبية التي ينتمون ىليهةا، الشأن هذا بالمسلمين مفكرين نظر ال

، وعناصر الاتفاق أو الاختلاف بيةنهم، طرحوهاوالمقدمات التي انطلقوا منها، والفرضيات التي 

، مةةع الإشةةارة ىلةةى الكتابةةات غيةةر لنظريةةةة لوتحليةةل هةةذه ا راء للكشةةف عةةن الأسةةس الميتافيزيقيةة

 الإسلامية ذات الصلة.

تم تقسيم البحث ىلى ثلاثة فصول: الأول يبحةث فةي الجةذور التاريخيةة للنظريةة  ،وبناء على ذلك

عنةد كةلم مةةن أفلاطةون، وأرسةطو، والةةرواقيين. والثةاني طرحةت فيةةه رؤيةة المتكلمةين: المعتزلةةة 

اولت فيه الرؤيةة الفلسةفة والصةوفية، كمةا جةاءت فةي فلسةفة الكنةدي والأشاعرة، أما الثالث فقد تن

 عربي.    رشد وابن والفارابي وابن سينا وابن

ومن الصعوبات التي واجهت الباحث، هي قلة المراجع، وندرة الكتابات التي تطرقت ىليةه، ولقةد 

، لغةة العربيةةكبحةث منفصةل فةي ال بذلت جهداً وقرأت الكثير، فالموضوع لةم يكتةب فيةه مةن قبةل

نت، حسب ما اعتقد من بيةان مةا أوردت،  على الرغم من ورود ىشارات من هنا وهناك، وقد تمكَّ

 مفصلاً مرة ومجملاً مرة أخرى، ويبقى الكمال لله.

 



 الفصل الأول:

 ية لفكرة أفضل عالم ممكنفلسفالجذور ال

 فلاطونأ -

  كوين العالَمت -

 أسطورة الكهف -

 شكل العالَم -

 نسانلإا -

 العناية الإلهية -

 الشّرتفسير  -
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 . ية لفكرة أفضل عالم ممكنفلسف: الجذور الالفصل الأول

 ، وكةل  دقيةقٌ  هندسيٌ  وىبداعٌ  وانسجامٌ  فيه أن الكون، وللوهلة الأولى، يتجلىّ فيه نظامٌ  يُشك  لا مما 

لفلسفي، تم نسبة هذه الأمةور منذ قِدَم الوعي البشري.وفي بدايات التفكير ا الإنسانِ  هذا لفت انتباهَ 

 تحكم المادة هي قوانينها الذاتيةالأشياء وىليها تعود(، باعتبار أن القوانين التي  اىلى المادة)ما منه

( عنةد Logosفكةان اللوغةوس ) أن المادة بحاجة ىلةى علةّة فاعلةة مةن خارجهةا. الفلاسفة ولم ير

حكةم حركةة المةادة هةي قةوانين المةادة التي تو( عند انكساغوراس، Nousهيراقليطس، والعقل )

؛ فكان وغاية   ولذلك لم يخطر ببال هؤلاء الفلاسفة البحث عن أصل النظام المرتبط بفاعل   نفسها.

ماً انتظار لا بد من   .، وجاءت هذه النظرية واضحة في فلسفة أفلاطونرؤية أكثر تقد 

 أفلاطون: -1

لياتها واضحة للعيان في ىحكام الصُنع والتنظيم أفلاطون عن رؤية مثالية للعالم، تبدو تج يكشفُ 

 شكٌّ ، وفي أجزائه بتفاصيلها الدقيقة، بصورة لا يرتقي ىليها الِ العقلاني المدهشِ والعجيبِ بالإجم

 أفضل عالم ممكن. مثَّلَ بالنسبة ىليه  العالمهذا  أنَّ 

 تكوين العالمَ:  :1-1

العاقل الكامل والمدبِّر،  ،قاً عن يد الإله الصانعوفي محاورة طيماوس تبدأ قصة تكوين العالم منبث

شةيء  التي رغبةت أن يكةون كةل   ،لا خلقاً من العدم، بل تنظيماً وىبداعاً، تتجلى فيه ىرادته الخيِّرة

التةي اصةطبب بهةا العةالم، كانةت قبةل  ،لكن هةذه الصةورة الجميلةةفيه على أقصى حدود الكمال. و

 (Chaos)ن مادة أولية مبهمة غير متعينةة، تسةودها الفوضةى لها عبارة علإله الصانع تشكيل ا

فةي مةن شةكله  وأجمةلَ  العةالم أفضةلَ  فأراد أن يكون شةكلُ ، المنتظمةكة غير حروالاضطراب وال

ظهةر حةلَّ النظةام بةدل الفوضةى؛ تةدخلاً يُ يُ وعندئذ تدخل الإله الصانع على الفور، لكةي  .الفوضى

"وهكذا، واجداً أيضاً أن الةدنيا  لى الوجود أفضل عالم ممكن.خرج ىلي ،العقلانيةالحكمة وفيه أثر 

ومضةطرب، فننةه أوجةد النظةام خةارج  شةاذم  سةت سةاكنة، بةل متحركةة فةي نمةط  المنظورة كلهةا لي

طريقةة. وبعةد فةنن  الفوضى، آخذا بعةين الاعتبةار أن هةذا كةان أفضةل مةن الواقةع ا خةر فةي كةلِّ 

 .(1) نها قد كانت غيراً من المآثر الأجمل"المآثر الأفضل لا يمكنها أن تكون أو أ

                        ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ                                        

الأهليةة  اود تمةراز(، بيةروت:شةوقي د ، )ترجمةة:5م، المحاورات الكاملةة: طيمةاوس(، 1114) أفلاطون -(1)

 .414للنشر والتوزيع، ص 
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الإلةه الةذي وضةعَ العةالمَ فةي نظةام، "ففةي محةاورة بوليتيكةوس:  وضةوحاً أكثر  ه الرؤيةبدو هذتو

شاهد أنه في ضيق عظيم، وخشةي أن الكةل يمكةن أن ينحةلَّ فةي العاصةفة، ويختفةي فةي الشةواش 

وجعل نفسه مرجعَ العناصرِ التي قةد دبَّ فيهةا الانحةلال اللامتناهي، فاستلم دفَّة القيادة من جديد، 

والاضةةطراب خةةلال الةةزمن الماضةةي للاسةةتقلال، فرتّبهةةا فةةي نظةةام وأحياهةةا، وجعةةل العةةالمَ باقيةةاً 

طبيعةة  يوفي الأسباب التةي أسسةت لإبةداع العةالم علةى هةذه الصةورة فائقةة الجمةال، هة .(1)خالداً 

ىلا حب الخير، ما شكلت رغبة دفعته  شهوة الغيرة، ومن كلِّ الخيِّرة، المتحررة من الصانع الإله 

سةيئاً، فكةان  صالحاً، ولا يكون فيه شيءٌ شيء فيه  عالمَاً كاملاً شبيهاً بالإله، يكون كل   لكي يوجِدَ 

 .(2)أفضل عالم ممكنعنه 

 أسطورة الكهف: :1-2

(3)ولأفلاطون أسطورة رمزية هي أسطورة الكهةف
 محسةوسٌ  دهما عةالمٌ يصةوّر فيهةا عةالمين أحة 

، والكمةالِ  الحقيقةةِ  اعتبره رمزاً للظلال والنقص والخداع مقابل عالم آخر عقلي، هةو المُثُةل رمةزُ 

 شيء مثالٌ  ؛ فلكلِّ الأشياءِ  صورُ  نهاويضع هذه المُثُل كنماذج ثابتة لأفضل عالم ممكن، تنعكس ع

  يتشبَّه به ويحاكيه.

في تشةكيل أفضةل عةالم ممكةن،  الصانعُ  للذان اقتفاهما الإلهُ هما النموذجان ا، هذين النموذجين ىنَّ 

م المُثُةل، وىمةا اختيةار النمةوذج فقد كان أمامه خياران: ىما اختيار النموذج الأزلي الثابت، أي عالَ 

م، أي الأزلي على غةرار ولا شك أن الصانع قد اختار النموذج الأفضل في تشكيل العالَ  المتغير.

 ،والخيةةر ،والنظةةام ،والكمةةال ،والتمةةام ،الجمةةالفةةي بوضةةوح وجةةلاء هةةر يتمظالمُثُةةل، وهةةو مةةا 

، عل ةة الخيةرِ  يقةف علةى رأسةه مثةالُ ، التي تجمع في ثناياها صفات أفضل عالم ممكن ،والعقلانية

، ويعطي والمعرفةَ  ، وهو الذي يمنن الحقيقةَ ومفيدةً  نافعةً  فيه، وبه تصبن الأشياءُ  والجمالِ  الخيرِ 

علةى  حةاكمٌ  علةى العةالم المرئةي، فمثةالُ الخيةرِ  حاكمةةٌ  ها، فكما أن الشةمسَ ها ووجودَ بقاء الأشياءَ 

 ، وبدونه لا يمكننا أن نهتدي ىلى الحكمةِ الجميلةِ  الأشياءِ  لكلِّ  العالميُ  " فهو الفاعلُ  م العقلي.العالَ 

 ــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  .135ص ، 2م، المحاورات الكاملة: بوليتيكوس،أفلاطون،  -(1)

 413، ص5م، المحاورات الكاملة: طيماوسأفلاطون،  -(2)

 .   323-311، ص المحاورات الكاملة: الجمهورية، الكتاب السابعنظر، أفلاطون، ا -(3)
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 .     (1)لا في الحياةِ ولا في شؤون الدولةِ"

عقةلاً  م ممكةن، ويرتقةي أعلةى درجةات سةلَّم الكمةال، وهبةه الإلةهُ عةالَ  أفضةلِ  رةُ ولكي تكتمل صو 

مخلوقةةاً مفعمةةاً بةةالروح  مُ ه بةةدون عقةةل، وهكةةذا كةةان العةةالَ وروحةةاً، فةةلا يمكةةن لشةةيء أن يبلةةب كمالَةة

والعقل والحيوية. " ويمكننا أن نقول، مستخدمين لغة الترجين، أن العالمَ أتى ىلى الوجود مخلوقاً 

 .(2)العناية الإلهية صدقاً" لِ بَ موهوباً بالروح والعقل من قِ  حيّاً 

 العالمَ: شكل :1-3

المةاء، والهةواء، والنةار(، التةراب، العناصر الموجودة فةي الطبيعةة الأربعةة ) ومن أفضل وأجمل

، الإمكةان رِ دْ م على قَة، مستخدما هذه العناصر في ىيجاد أفضل عالَ مِ العالَ  جسمَ  الصانعُ  صاغ الإلهُ 

بصياغتها، وتنسيقها أجمل  الصانعُ  ولأن هذه العناصر موجودة سلفاً في الطبيعة، فقد اكتفى الإلهُ 

ذلةك. وجةرى هةذا التنسةيق والترتيةب  وأفضل صياغة وفقاً للشكل والعدد، متوخياً الخيةرَ فةي كةلِّ 

سةةب تةةام، بةةين النةةار والتةةراب بانتظةةام وانسةةجام وتنا وسةةطٌ  والهةةواءُ  بشةةكل هندسةةي دقيةةق، فالمةةاءُ 

هذه العناصر جميعهةا، ولةم يتةرك منهةا شةيئاً، لةئلا يتسةرب نقةصٌ مةن أي  الصانعُ  واستخدم الإلهُ 

اً من الهرم والمرض والح تاماً وكاملاً  نوع ىلى بناء الكون، فخرج المولودُ  ." فةنن دوالبةرْ  رِّ محميَّ

النسةبة عينهةا علةى  الإله وضع الماء والهواء في الوسط بين النار والتةراب، وأنشةأها كةي تحةوز

للمةاء هكةذا  للمةاء، ومثلمةا يكةون الهةواءُ  للهواء هكذا يكون الهواءُ  الإمكان، مثلما تكون النارُ  رِ دْ قَ 

، ولهةذه الأسةباب ومةن وملموسةةً  مرئيةةً  للتراب. وهكذا فننه أوثق، ووضع معاً سماءً  يكون الماءُ 

لعالم، وكان منسجماً بالتناسب، ولةذلك فننةه في العدد، أبُدِعَ جسمُ ا تلك العناصر التي تكون أربعةً 

للفكةاك بيةد أي  قابةل   يمتلك نفسية الصداقة؛ وبما أنه قد وُفِّق مع نفسةه؛ فننةه كةان سةرمدياً، وغيةرَ 

 .(3)آخر غير الذي صاغه وشكّله"

 أفضل عالم ممكن، بعد أن حصل على الشكل الدائري الأنسب له، لأن الدائرة  واكتملت صورةُ 

                       ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ                                          ـــــــــ

 .313، صالجمهورية، الكتاب السادسأفلاطون،  -(1)

             .                                         414ص ، 5م، المحاورات الكاملة: طيماوس ون،فلاطأ -(2)

 .    416المصدر نفسه، ص  -(3)
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الأخرى. "لذلك صنع اللهُ العالمَ في  الأشكالِ  الأشكال، ويمكن لها أن تحوي بداخلها كلَّ  هي أكملُ 

اتجةاه، الأكثةر  شكلِ كرة ، مستديراً كاستدارةِ العجلةِ، أطرافُه متساويةُ البعةدِ عةن المركةز فةي كةلِّ 

ه ومع هذا الشكل الدائري، جةاءت حركتُة. (1)الأشكال الأخرى" من كلِّ  كمالاً والأكثر شبهاً بنفسه

، لأنهةةا تجةةري علةةى الأزليةةةُ  الدائريةةةُ  هةةا كمةةالاً، وهةةي الحركةةُ وأعظمَ  السةةماويةِ  الحركةةاتِ  أفضةلَ 

 مَ ، فتحفظ العةالَ والعقلِ  ، ولأنها أكثر ما يستقيم مع الفهمِ تام   فيها وبانتظام   لا اعوجاجَ  واحدة   وتيرة  

 ن الانحراف عن مساره. م

م ممكن ىلى باقي الحركات الست الأخرى، لأنها تجري أفضل عالَ  ومع هذه الحركة انتفت حاجةُ 

اء على غير هدى، من يمين ىلى يسار، أو من يسةار ىلةى يمةين، وَ شْ عَ  طَ بْ بصورة غير مناسبة، خَ 

مةن أسةفل ىلةى أعلةى.  وأمةن أعلةى ىلةى أسةفل،  وأمن خلف ىلةى أمةام،  وأمن أمام ىلى خلف،  وأ

بنفسةه لا  ه ىلى يدين أو قدمين أو عينين أو أذنين، لأنه مكتف  وكذلك انتفت مع هذه الحركة حاجتُ 

وجعلَ الإلهُ الصانعُ سطنَ العالم أملةسَ ناعمةاً  ىليه من خارجه. يفتقر ىلى أي شيء يتطلَّب السعيَ 

، على نحو تعةذّر معةه أن يكةون الإتقانِ  غايةِ بالحيوية في  كاملاً ممتلئاً  الشكلِ  صقيلاً مستوياً، تامَ 

، ولا يشةوبه نقةصٌ  هناك نسخةٌ ثانيةٌ منه، لأنةه الأكثةر جمةالاَ وكمةالاَ وخاليةاً مةن كةلِّ  علةى  عيةب 

الإطلاق، ولهذا السبب "فنن المُبةدِع لةم يبةدع عةالمين اثنةين أو عةدّة عةوالم لا متناهيةة، بةل يُوجَةد 

فةي نظةام، ومةن خةلال  السماءَ  الصانعُ  ووضع الإلهُ  .(2)"وفريدةٌ  دَعةٌ مُب واحدةٌ  وسيُوجَد أبداً سماءٌ 

، لكةي يعلةمَ الإنسةانُ فةي أفضةل عةالم ممكةن عةددَ حركة دوران النجوم والكواكةب، أوجةد الزمةانَ 

ةبَ الإلةهُ   السنينَ والحسابَ، لأنه لم يكن هناك أيّامٌ وليال  وشهورٌ وسنون قبل وجةود السةماء.  ورتَّ

عالم ممكةن ونسّةقه، وأشةرف علةى نظامةه الكلةي، فةلا يمكةن أن يكةون النظةامُ فيةه  الصانعُ أفضل

، فصةةاغه علةةى والإبةةداعَ  والخلةةودَ  ه، ويسةةتمد  منهةةا الحيةةاةَ تُرشِةةدُ  خارجيةةةٌ  عبثَةةاً، وىنمةةا هنةةاك قةةوّةٌ 

 الحيِّة الفانية منها والخالدة. الكائناتَ  ، مليئاً بالحياة شاملاً في داخله جميعَ صورة الكلِّ 

 الإنسان: :1-4

مةا  أفضةلَ  ه الأساسةيةُ ه وركيزتُ م هو أفضل عالم ممكن، كان لا بد أن يكون محورُ هذا العالَ  ولأنَّ 

على الأرض، ومةا عُةرفِ  لولاه ما قامت الحياةُ وأرقى السلالات الحيّة،  كان الإنسانُ لهذا يمكن، 

 ـــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .417، ص 5م، المحاورات الكاملة: طيماوس -(1)

 .415ص  المصدر نفسه، -(2)
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ه الإلهُ  من نوعه، وفي أحسةن تقةويم، فكةان الةرأسُ  فريد   بتكوين   الصانعُ  الحقُ والخيرُ، لذلك خصَّ

الأعظةم  ن للنفةعِ يوالبصةرُ مصةدر للحركة، والسمعُ  سيّداً على باقي الأعضاء، والأطرافُ وسائطَ 

الإنسانَ، فكان العنقُ حاجزاً بين الرأس والصدر، والصدرُ يحمةي  وهكذا صاغ الإلهُ  لبني البشر.

م ىلةى الجسةم، والرئتةان للتةنفس، تضة  الةدَّ  والعةروقُ  اء مةن الصةدمات، والقلةبُ والأوردةُ الأعض

، والطحالُ والكلى لتنقية الجسم، والمفاص  لكةي يسةتطيع الإنسةانُ  لُ والكبدُ للتمييز بين الحلو والمُرِّ

 ، والفخةةةذانِ والةةةدماغُ  والأعصةةةابُ  واللحةةةمُ  ليغطةةةي اللحةةةم، والعظةةةامُ  ، والجلةةةدُ والحركةةةةَ  الجلةةةوسَ 

منها وظيفته التي أعدَّ ىليها بدقة متناهية،  ، لكلِّ والساعدينِ  الذراعينِ  ، وعظامُ والوركانِ  والساقانِ 

م مسةخراً لخدمةة بةاقي مةا فةي العةالَ  الصانعُ  وجعل الإلهُ  ذلك ىنما هو على الترتيب الأفضل. وكل  

، فأوجد أنواعاً من الكائنات الحية، كالحيوانات والأشةجار والنباتةات والبةذور، مِ د العالَ سيِّ  الإنسانِ 

 .(1)للإنسان ومنفعته لتكون غذاءً 

 العناية الإلهية: :1-5

الإلهةي، لأن المصةادفة لا  علةى مقتضةى التةدبير والتقةديريجري ما يجري في الكون ىنما  كلَّ  ىنَّ 

ىنما هو من صنع  ،تستقيم مع العقل والنظر السليم، وهذا الترتيب الفائق والنظام المُدهش الجميل

، وما بالرعايةيكلأه بعنايته و أفضل عالم ممكنيتعهد  الصانعُ  لذلك كان الإلهُ  ؛عاقل  كامل  ومُدبِّر

ته ورعايته، فهل هناك ما هو أفضل مةن عةالَم  من صغيرة ولا كبيرة ىلا امتدت ونفذت ىليها عناي

هنا، ليست كما هي في الديانات السةماوية، أو كمةا هةي عنةد  العنايةَ  تشمله العناية الإلهية؟! ولكنَّ 

ىلا أحصاها، وىنمةا تعنةي عنةد أفلاطةون  ولا كبيرةً  الرواقيين، بأن العقل الكوني لا يترك صغيرةً 

 شةيء، بكةلِّ  . غيةر أنهةا شةاملة لكةلَّ (2)دْر الإمكةانقَة المحسوسةةِ  ةِ المثالي في المةادَّ  النموذجِ  تحقيقَ 

تفاصيله الدقيقة، لا يعزبُ عنها مثقال ذرة في الأرض ولا في السماء، لأن الإلةه يسةمع ويعةرف 

ة اللازمةةة لةةذلك، فهةةو لا يُهمةةل أي وَّ  يفلةةت مةةن قبضةةته شةةيء، ويمتلةةك القةةويةةرى الأشةةياء، ولا

همة ولا حاجةة للاهتمةام مغير ؛ فنن أهُمِلَ شيءٌ، فذلك ىما ىنها تفاصيل تفصيلات مهما قلَّ شأنها

في حق الإله محال، لأن الأجزاء الصغيرة لهةا أهميتهةا فةي  وكلا الأمرين بها، أو أنه جاهل بها،

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  .462-421، ص 5م، المحاورات الكاملة: طيماوس -(1)

، القاهرة: دار قباء للطباعة والنشر الفلسفة اليونانية تاريخها ومشكلاتها (،1118انظر، مطر، أميرة ) -(2)

 . 187-186والتوزيع، ص 
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الطبيةب التفاصةيل الصةغيرة، فلةن تتحسةن حالةة المةريض، وكةذلك حةال ضبط الكةل، فلةو أهمةل  

القادة العسكريين، وربّات البيوت ورجةال الدولةة، فةي العنايةة بةالأمور الصةغيرة، حتةى الحجةارة 

 الكبيرة لا تستقيم دون دعم الحجارة الصغيرة.

ولا يجوز اعتبار الإله أقل شأناً من العمال البشةريين الةذين يعتنةون بأعمةالهم الصةغيرة والكبيةرة 

بالكسةول الةذي لا يصةلنُ  ،الموجةوداتِ  ، وهةو أعقةلُ الصةانعَ  لإلهَ ى لنا أن نُشبِّه ابمنتهى الدقّة، فأنّ 

لأي شيء، أو الجبان الذي يةدير ظهةره ولا يبةالي بةالأمور الصةغيرة، ىذا كةان لا يهةتم ولا يعنةى  

 . فقط ىلا بالأمور الكبيرة

ذي الة شيء حتى يتحقق أفضل عالم ممكةن، فالإلةهُ  ويمكن أن نرى شمولية العناية الإلهية في كلِّ 

صغيراً، فننه يسهم فةي  على مقتضى قواعد الكمال، ومهما كان الجزءُ  م، رتَّب الأمورَ العالَ  يحكمُ 

م يؤدي في العالَ  فرد   ، وكل  وسعيدةً  مُباركةً  الكلِّ  ، لتكون حياةُ جل الكلِّ أىبداع وُجِدَ من  ، وكل  الكلِّ 

 ما هو أفضل لةه، فالإلةهُ  الإنسانُ  لَ هِ وظيفته على أكمل وجه ممكن من أجل الصالن العام، فنن جَ 

، لذلك كان كل   مٌ عالِ  بةاً علةى مقتضةى قواعةد الكمةال حتةى يتحقةق أفضةل  شةيء   بالنفع والضُرِّ مرتَّ

 بكامةةلِ  شةةيء بعنايتةةه، ويحفةةظ العةةالمَ  يحةةيط كةةلَّ  الصةةانعُ  ولكةةن ىذا كةةان الإلةةهُ  .(1)عةةالم ممكةةن

ينةاقض  الشّةروالمصائب والأهةوال، وهةل وجةود  بالشرور وا ثام ، فلماذا يمتلئ العالمُ موجوداتهِ 

 . ؟فيها لا مراءَ  أفضل عالم ممكن، ونحن نرى الشرَّ حقيقةً 

 :الشّرتفسير  :1-6

 منها: عديدة   م حسب رؤية أفلاطون يرجع لأسباب  في العالَ  الشّرتعليل وجود  ىنَّ 

 والخةةداع، لأنهةةا غيةةر منظّمةةةوالةةنقص  الشّةةر م، هةةي مصةةدرُ التةةي خُلِةةق منهةةا العةةالَ  المةةادةَ  ىنَّ  -)ا(

 م المُثُل المعقول.فهي في عالَ  والكمالُ  بلا هدف، أما الحقيقةُ  عشوائيةً  وتتحرك حركةً 

اً في حد ذاتها، وىنما لضعف  في طبيعةِ مادتهةا،  مالعالَ  ىنَّ  -)ب( وما فيه من موجودات ليست شرَّ

 تماماً، لأنها ليسةت المُثُةل وىنمةا تقليةدٌ  م المحسوس كاملةً في العالَ  ىذ يستحيل أن تكون الموجوداتُ 

م يظةل  تقليةداً لا يتطةابق مةع النسةخة الأصةلية، لكنةه شةيء  فةي هةذا العةالَ  للمُثُةل، وكةل   أصيل   غيرُ 

 مةا نلاحظةه عنةدما نةرى التفةاوت بةين الموجةودات فةيهةو وهةذا ، أفضل ما يمكن الوصةول ىليةه

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . 418-413صمحاورة النواميس، الكتاب العاشر، ، 6م المحاورات الكاملة، أفلاطون، -(1)



 

 

9 

 

 ةً العةةالمَ، فكةةل مةةن يرتقةةي ىلةةى عةةالم المُثُةةل يةةزداد شةةرفاً، ومةةن انحةةط ىلةةى درك المةةادة ازداد ضِةةعَ 

ممكن   م  عالَ  أفضلَ  مُ ، ولهذا كان العالَ وحقارةً 
(1). 

م، ىلا أنه في الوقت نفسه لةم يكةن بةدٌّ نرى من شرم في هذا العالَ  اة هي سببُ مرغم أن المادَّ  -)ج(

لا نتبين قيمة الصدق ىلا بمعرفة الكذب، ىذ ، فلولا الشّر لما عرفنا الخير، هفي الشّرمن وجود هذا 

خيةراً  المحسةوسُ  مُ لَ ولا نحتاج العلاج ىذا لم يكن هناك مةرضٌ، ومةن غيةر الممكةن أن يكةون العةا

 م المُثُل المعقول.محضاً، لأن هذه من صفات عالَ 

لخيةر   ود الشّةر، فةلا وجةودم ممكةن علةى الةنقص ووجةولذا كان من الطبيعي أن يبنى أفضةل عةالَ 

، فالإله سمن بوجود  من أجل خير أعم، وهذا هو أفضل ما يمكن. الشّرهذا  بغير شرم

شبيه، والصالن ضدّ الصالن، والخزّاف يتشاجر مع الخزّاف، " ونحن نرى أن الشبيه هو العدو لل

لين، وكةةل   لون مةةع المتسةةوِّ الأشةةياء الأخةةرى بأسةةلوب مماثةةل،  والشةةاعر مةةع الشةةاعر، والمتسةةوِّ

الأكثر تشابُهاً فيما بينها هي الأكثر امتلاءً بالحسد والنفاق، والتي لا تتشةابه هةي الأكثةر  والأشياءُ 

                     .(2)لغني، والمريض بحاجة للطبيب"صداقة، فالفقير بحاجة ل

يُوجد في طبيعة المادة التي نشأ منها العالم والموجودات عنصرٌ غير عقلاني، هو المسؤول  -)د(

 .  (3)الخيرِ  عملَ  ، وهذا العنصر هو ما يعارضُ الشّرعن حدوث 

الكةونِ فةائق الجمةال، بسةمائهِ  امِ م ممكن تتجلى في نظة لأفضل عالَ هكذا، فنن الرؤية الأفلاطونيو

ونظةام ، وأرضهِ، وشمسهِ وقمرهِ ونجومهِ، وشروقها مرة، وغروبها أخرى، ودوراتها المتلاحقةة

 ذلك شهور، والليل والنهار، والأيام. ولا بد لمن يتأمل كلَّ السنوات وال دوراتالفصول الجميل، و

 ممكن.  م  عالَ  م هو أفضلُ أن يعتقد أن هذا العالَ 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

إلةى الفلسةفة  الموسةوعة الفلسةفية: مةن الفلسةفة اليونانيةة، (2222) نظر، مرحبةا، محمةد عبةد الةرحمنا -(1)

 .                            134-132، بيروت: عويدات للنشر والطباعة، ص1م الإسلامية،

 .           414، ص محاورة ليسيس، 2م المحاورات الكاملة، لاطون،أف  -(2)

 .187-186، ص الفلسفة اليونانية تاريخها ومشكلاتها مطر، أميرة،نظر، ا -(3)
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ص أفلاطونُ  م متلقيةاً وشةاملاً هةذا العةالَ  في ختام محاورة طيماوس بقولةه: "ىنَّ  هذه الصورةَ  ويلخِّ

الطبائع المرئيةة.  محتوياً  هكذا حيواناً منظوراً  دة والفانية، صُيِّرَ تمامه وكماله من الحيوانات الخال

، هو الأعظم والأفضةل، وهةو الأكثةر جمةالاً محسوسٌ  مٌ عالَ وىنه رَك بالعقل، دْ ىنه صورة الإله المُ 

 .(1)وكمالاَ، كونه لا شيء غيراً من هذه السماء الواحدة الوحيدة المسببة"

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

.417ص ، مرجع سابق، 5، مالمحاورات الكاملةأفلاطون،  -(1)



 

 أرسطو: -

 الحركة -

ك الأول -  صفات المحرِّ

 النظام في العالم -

 لا وجود للمصادفة أو الاتفاق -

 الشّرتفسير وجود  -
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  :أرسطو -2

م المُثُل المُفارق للمادة، يعبّر أرسةطو عةن رؤيةة بخلاف الرؤية الأفلاطونية التي انطلقت من عالَ 

 لةةٌ فاعِ  ةٌ م ممكةن تسةتند ىلةى الانتقةال مةن المحسةوس ىلةى المعقةول، فهنةاك علَّةواقعية لأفضةل عةالَ 

فالمُثُةل لا لفعل(، )ا أخرى غير المُثُل، أخرجته من حال الإمكان)القوّة( ىلى التحقق الفعلي حقيقيةُ 

هةو  ، فالطبيةبُ صٌ مُتشةخّ  آخةر لكون الأشياء وفسادها، وىنما العلةّ هي شةيءٌ  ةً تصلن أن تكون علَّ 

وأمةةا مةةا ذهةةب ىليةةه  ، وهكةةذا.الطفةةلِ  هةةو علَّةةةُ  السةةرير، والوالةةدُ  ةُ لَّةةعهةةو  الصةةحة، والنجّةةارُ  ةُ علَّةة

ظٌ بكلمةات فمةا هةو فةي حقيقتةه ىلا "تلف ةأن الأشةياء تشةارك فةي المُثُةل،  :مةن القةول المُثُلِ  أصحابُ 

 .(1)شاعرية" جوفاء وتشبيهات  

 الحركة: :2-1

 الخلةقِ  لة، لا يقصد بها مطلقةاً مفهةومُ ة فاعِ ن هذه الرؤية الواقعية لأرسطو، التي ترتد  ىلى علَّ أىلا 

أنه أن لمةةا شةة تةةام   غيةةرُ  م، وىنمةةا هةةي مبنيةةة علةةى مفهةةوم الحركةةة، لأن الحركةةة اسةةتكمالٌ دَ مةةن العَةة

كُ  ك، والمتحرِّ ة ىلى الفعل، ومن الإمكانية دائماً يسعى للاستكمال، أي الخروج من حال القوَّ  يتحرَّ

ك،  المحضة ىلى التحقق الفعلي. ولا بد لكلِّ  ك بدوره يحتاج ىلى محرِّ ، والمحرِّ ك  ك من محرِّ متحرِّ

ك، وهكةذا تسةتمر السلسةلة ك أول  تهةي الأمةرُ أن ينىلةى  ،وهذا الأخير لا بد له من محرِّ ىلةى محةرِّ

ك، أو يفعةةل فةةي غيةةره ولا ينفعةةل بغيةةره، وىلا لَ  ك ولا يتحةةرَّ ا كةةان أولاً، وهةةذا هةةو مَةةأزلةةي يحةةرِّ

ك عةن شةيء، فواجةب ضةرورة  ك فننما يتحةرَّ ك الأول أو العلةّ الأولى. " ولما كان المتحرِّ المحرِّ

ك   أن يكون كل   ك عن  ،أيضاً في مكان متحرِّ ك عن شةيء فننما يتحرَّ ك أيضاً يتحرَّ غيره، والمحرِّ

ك عن آخر(، ىلا ىن ذلك ليس يمةر  بةلا نهايةة،  آخر ك، وا خر بدوره متحرِّ )لأنه هو أيضاً متحرِّ

 .(2)"الحركةِ  هو أولاً سببُ  ،بل لا بد من أن يقف عند شيء ما

ك الأول: :2-2  صفات المحرِّ

كُ  ، ولا ينقسم ولا وليس بجسم   ةِ للمادَّ  مفارقٌ  ضٌ حْ مَ  لٌ بأنه "واحدٌ أزلي، عق الأولُ  ويتَّصف المحرِّ

مةا بةالقوّة، وهةو لا يعقةل ىلا ذاتةه،  يتجزأ، ولا يعتريه التغي ر، وهو بالفعل دائماً، وليس فيه شةيءٌ 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . 265-264،  ص الفلسفة اليونانيةر، أميرة، نظر، مطا -(1)

ىسحق بن حنين، حققه وقدّم له: د.عبد الةرحمن بةدوي، القةاهرة:  :، ترجمة2، جالطبيعة (،2227) أرسطو -(2)

 .735المركز القومي للترجمة، ص 
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رٌ من دونه، ويحيا أسمى حيا واحد، وهو خيرٌ محضٌ، والخيرُ  فيه شيءٌ  والمعقولُ  والعقلُ  ة، متعذِّ

 .(1)من خواصه" الأزليُ  الدائمُ  والوجودُ  ، والحياةُ الفضيلةِ  على غايةِ  أزليةٌ  ه في ذاته حياةُ وفعلُ 

ك الأول بدافع   مُ وبهذه الحركة يسعى العالَ   من العشةقِ  وما فيه من موجودات ىلى الاتصال بالمحرِّ

كُ والشوقِ  ك ىليةه كمةا لا يحرِّ  الأولُ  ، طلباً لما فيه من الخير والكمةال، والمحةرِّ كهةا بةل هةي تتحةرَّ

 نحو معشوقه. يتحرّك العاشقُ 

ك الأول ينةةتظم الكةةونُ بو  الأجةةرام السةةماوية والأفةةلاكمةةن ومةةا فيةةه  هةةذا الانجةةذاب ىلةةى المحةةرِّ

ك  الحيّة والجمادات، وتتفاضل الموجوداتُ  الكائناتو فيما بينها، حسب قربها أو بعدها من المحرِّ

ج فةي ارتقةاء لى ما لا يحتاج في قوامه ىلى مةادَّ الأول، حتى نصل في نهايتها ى ة، ومةع هةذا التةدر 

 ممكن. م  عالَ  الكائنات ىلى الكمال يتحقق أفضلُ 

 م ممكن أفضةلَ الحركةاتِ، وهةي الحركةةُ التي انبثق عنها أفضل عالَ  ولا بد أن تكون هذه الحركةُ 

أزليةاً، لمةا  ، لأنه لو لم يكن الزمةانُ على ذلك من أزلية الزمان ستدلَّ ، ويمكن أن يُ الأزليةُ  الدائريةُ 

 أزليةةً  ، فالعالم ىذن يتحرّك حركةةً الحركةِ  مقدارُ  ، والزمانُ أو مستقبلٌ  أو حاضرٌ  كان هناك ماض  

مةً   في المكان بلا انقطاع. المتَّصلةُ  الدائريةُ  هي الحركةُ  ،منظَّ

كُ   اأن تحية عادة، وتتطلةع الموجةوداتُ في منتهى الكمال والسة أزليةً  دائمةً  يحيا حياةً  الأولُ  والمحرِّ

ة التةي تعوقهةا عةن قصةيراً بسةبب المةادَّ  بها، لكنها لا تنعم بمثل هذه السةعادة ىلا زمنةاً  شبيهةً  حياةً 

، فتسعى ىلى التشةب ه بهةا بحركةة دائريةة متصةلة، أمةا هةو فيحياهةا دائمةاً والكمالِ  التامِ  الخيرِ  بلوغِ 

 .          (2)وأبداً 

كِ  تأثيرَ  ولكنَّ  هةذه،   العشةقِ  علةى صةورةِ  ممكةن وموجوداتةه يقتصةرُ  م  في أفضل عالَ  الأولِ  المُحرِّ

م، والعناية به وحفظه وتدبيره، ناهيك عن خلقةه، لأنةه منطةو  علةى ه ىلى العلم بالعالَ فلا يمتد تأثيرُ 

 .(3)ذاته فقد انحطت قيمته غيرَ  نفسه، غير معني بشيء آخر غير ذاته، فنن عقلَ 

      ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ                                                      ــــــــــ

أرسةطوطاليس المعلةم (، 1185) ( من مقالةة الةلام، فخةري، ماجةد1، 8، 6،7نظر ىلى، ترجمة فصول )ا -(1)

 .                                                                           172ص  ، بيروت: المطبعة الكاثوليكية،الأول

 .172-161المصدر نفسه، ص -(2)

 .302 ص إلى الفلسفة الإسلامية، من الفلسفة اليونانيةنظر، مرحبا، محمد عبد الرحمن، ا -(3)
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كُ  ولا  بلا سلطة، يملكُ  ك  لِ ، مثل مَ ةقوَّ  له ولا ، لا حولَ الإرادةِ  مسلوبَ  الأولُ  وبذلك يصبن المحرِّ

ب ىليه.والرعيةُ  ، تتطلع ىليه الحاشيةُ يحكمُ   ، وتسعى ىلى حظوته والتقر 

 النظام في العالمَ: :2-3

 م  هذه تخفي خلفها نظاماً وترتيباً لا يمكن تجاهله، وهةو مةا يميِّةز أفضةل عةالَ  العشقَ  صورةَ  ولكنَّ 

كُ  ى هذا النظةام العقلانةي، لةو لةم يكةن ، فلا يمكن أن يتأتّ الأولُ  ممكن، والسبب في ذلك هو المحرِّ

كُ  م ممكةن، أو م أفضةل عةالَ ، لم يكن العةالَ لٌ كثيرةٌ لَ واحداً لا ثاني له، فلو كانت هناك عِ  هذا المحرِّ

 ، بةل لا تحمةد كثةرةُ السياسةاتِ  خيةرَ  ، لةم تكةن السياسةةُ كثيرةً  بتعبير أرسطو:  " لو كانت المبادئُ 

 ه، وهو في القائدِ ه وترتيبُ . وكما أن أفضل ما في الجيش هو تنظيمُ (1)"واحدٌ  الرئيسَ  لكنَّ  الرؤساءِ 

. فكةةذلك لا تختلةةف (2)فيةةه الموجةةودِ  النظةةامِ  ةُ لأنةةه علَّةة هةةو فةةي القائةةدِ  الأكبةةرَ  الفضةةلَ  أيضةةاً، بةةل ىنَّ 

ته المميِّةزة، م ممكن بأكثر من ذلك، لأن النظام الجميل والاتسةاق هةي سةمفي أفضل عالَ  الصورةُ 

ك الأول علَّةِ ذلك كل   على غاية الإتقان والعقلانية، ولكنَّ  مةن  شأن   في كلِّ  الخيرِ  ه يرتدَّ ىلى المحرِّ

 . شؤونهِ 

 لا وجود للمصادفة أو الاتفاق: :2-4

ن لا يفعةلا والطبيعةةَ  أو عبثةاً " لأن اللهَ  اً أو اتفاق لا يمكن أن يكون مصادفةً  والترتيبُ  وهذا النظامُ 

(3)عبثاً بلا هةدف " شيئاً 
يرتةد  ىليهةا، مةا ينفةي  م غايةةٌ فةي هةذا العةالَ  شةيء أو موجةود   لكةلِّ  ، ىذ أنَّ  

 العامةُ  فالقاعدةُ ، غلب الأحيانأدائماً أو في  ثابتة   م يجري على قواعدَ لأن العالَ  والعشوائيةَ  التخب طَ 

والمطةر فةي الشةتاء، وكةل شةيء بالطريقةة "الإنسان مثلاً يلةد ىنسةاناً، والقمةن يةأتي منةه قمةن،  نَّ أ

(4)نفسها، فالأشياء لا تكون بالمصادفة وبالاتفاق أو الحظ، بل تتكون بنوع ما من العقل"
، أما ما  

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

تفسةير مةا بعةد (، 1173(، )م1118هـ/515 )ت: محمد بن احمد بن محمدنقلاً عن، ابن رشد، أبو الوليد  -(1)

 .1733-1732ص  ، تحقيق موريس بويض، بيروت: دار المشرق، 3، جالطبيعة

 .                                      1713-1721المصدر نفسه، ص  -(2)

، بيةةروت: دار الطليعةةة للطباعةةة ،  ترجمةةة: عةةزت قرنةةيأرسةةطو (،1112) نظةةر، تةةايلور، ألفةةرد ادواردا -(3)

 . 67والنشر، ص 

 .111، ترجمة أحمد لطفي السيد، الدار القومية للطباعة والنشر، ص الكون والفسادأرسطو،  -(4)
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فةي  شةيء   كةل   ،ىذن شذَّ عن القاعدة؛ فذلك هو الاستثناء، ويرجع ىلةى نقةص عَرَضةي فةي المةادة.

ةةب علةةى أحسةةن مةةا يمكةةن، ولا العةةالَ   فيهةةا اخةةتلاطٌ  ، لأن المصةةادفةيكةةون ذلةةك مصةةادفةً م قةةد رت 

. وهةذا الأشةياءِ  لجميةعِ  الخيةرِ  ، وهةو نظةامُ الطبيعيةةِ  الموجةوداتِ  لكةلِّ  ةً هناك علَّ  نَّ ى، بل وتشويشٌ 

، ولا بةد مةن الإقةرار بحقيقةة الشّةر لا يتناقض مع وجودِ  الخيرِ  على أصلِ  المبنيُ  الموجودُ  النظامُ 

 .مفي العالَ  الشّرهذا  من وجودِ  هناك حكمةً  ممكن، بل ىنَّ  م  في أفضل عالَ  الشّر وجودِ 

 :الشّرتفسير وجود  :2-5

 :  ا تيةِ  ىلى الاعتباراتِ  الأرسطيةِ  حسب الرؤيةِ في العالَم،  الشّر وجودِ يمكن رد  

، وذلك سادِ والف الكونِ  م الأرضي؛ دارِ ، أي العالَ القمرِ  م ما تحتِ ىلا في عالَ  لا يوجدُ  الشّر أولاً: ىنَّ 

ة تنطةةوي علةةى ، وهةةذه المةةادَّ م ومةةا فيةةه مةةن موجةةودات  ة التةةي يتةةألف منهةةا هةةذا العةةالَ بسةةبب المةةادَّ 

رُ  ة  ما نرى فيه من نقص   الإمكان، الأمر الذي يُفسِّ  ةِ الحيَّ  والكائناتُ  ، وشرور. فالموجوداتُ ، وخسَّ

)المةاء والهةواء  الأربعةةِ  م ممكةن تتةألف مةن الاسطقسةات أو العناصةرِ فةي أفضةل عةالَ  والجماداتُ 

مةةِ  غيرِ  العشوائيةِ  والحركةِ  والتّغي رِ  الفسادِ  هي أصلُ  والنار والتراب(، وهذه العناصرُ  . أمةا المُنظَّ

ةة ، والةةذي يختلةةفُ الخةةامسِ  أو العنصةةرِ  مةةن الأثيةةرِ  فيتةةألفُ  القمةةرِ  مةةا فةةوقِ  مُ عةةالَ  اً عةةن اختلافةةاً كليَّ

 الدائريةةِ  أو نقصان، وفي حركتهِ  تغير ولا يقبل زيادةً يالذي لا  ،السامي هِ الاسطقسات في عنصرِ 

مةةةةِ   والنظةةةامَ  مطلقةةةاً، ولا يحةةةوي ىلا الخيةةةرَ  ، لةةةذلك لا يوجةةةد فيةةةه شةةةرٌّ ةِ مةةةن المةةةادَّ  هِ ، وخلةةةو  المنظَّ

 . (1)والجمالَ 

ىلةى  ة  قاصد عن ىرادة   وىتقان   ىحكام   على أحسنِ  موُجودٌ  ممكن   م  عالَ  لأفضلِ  الكليَ  النظامَ  ثانياً: ىنَّ 

الكلةي لا الجزئةي،  للنظامِ  ، والعالمُ الخيرِ  على أصلِ  جِدت الموجوداتُ توجهاتها، فوُ  في كلِّ  رِ الخي

الةةذي لةةم يُخلةةق ىلا خيةةراً  المطةةرِ  لُ ثْةةذلةةك مِ  لُ ثْةةأبةةداً. ومِ  هةةذا لا يعنةةي أن لا يقةةع شةةر  أو فسةةادٌ  لكةةنَّ 

 د فةي الفيضةانات، فةنن وقةع ذلةك كةانكمةا نشةاه وتدمير   للعالم، لكنه قد يؤدي ىلى خراب   ونظاماً 

 ي، ففقةدانُ كلِّة م ممكةن، قةد لا يقةع خيةرٌ فةي أفضةل عةالَ  جزئةيٌ  عَرَضةياً،  فةنذا لةم يقةع شةرٌّ  هُ وقوعُ 

   .(2)ي لا العَرَضيالكلِّ  للنظامِ  مُ ، والعالَ جزئيٌ  فهو شرٌّ  والتدميرُ  ، أما التخريبُ يٌ كلِّ  شرٌّ  المطرِ 

                                                               ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . 177-174ص  من الفلسفة اليونانية إلى الفلسفة الإسلامية،نظر، مرحبا، محمد عبد الرحمن، ا -(1)

، الإسكندرية: دار الوفاء لدنيا ية في الفلسفة الإسلاميةالأصول الرواق (،2223) فؤاد، عبد الفتاح أحمدنظر، ا -(2)

.462ص الطباعة والنشر، 



 ة:الرواقي -

 التنظيم في العالَم  -

 العقلانية -

 النفس الناري الحار -

 العناية الإلهية -

 الإنسان -

 القضاء والقَدَر وانتفاء المصادفة -

 الشّرتفسير  -
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  :ة  يَ اق  وَ الر   -3

 بةين الأسةبابِ  المنطقةيِ  والةربطِ  ،والعقلانيةةِ  ،فةي التنظةيمِ  ممكن   م  عالَ  أفضلِ  ملامنَ  ةُ يَ اقِ وَ الرِ  دُ دِّ حَ تُ 

 هِ تفاصةيلِ  ىلى أدقِّ  الإلهيةِ  العنايةِ  ، ونفاذِ رِ دَ والقَ  القضاءِ  ، وفي سيطرةِ المصادفةِ  ونفيِ  ،والمسبباتِ 

 . المغالاةِ  ى ذهبت في ذلك ىلى حدودِ حت ،ها للشَّرِّ ، وفي تفسيرِ منها والصغيرةِ  الكبيرةِ 

 التنظيم في العالمَ: :3-1

 والشةمسِ  ركائز هذه الرؤية، تستند ىلةى وجةود التنظةيم، الةذي نشةاهده فةي حركةات السةماءِ  وأولُ 

، الجميلِ  ها، والمناخِ تدبيرِ  نِ سْ وحُ  مِ العالَ  ظواهرِ  عِ ، وتنو  للأفلاكِ  المُحكمِ  ، والنظامِ والنجومِ  والقمرِ 

، مةا ينبةئ عةن تةدبير  عقلةي  ذكةي، لا ردةِ المطَّ  المتسلسلةِ  ، والحوادثِ بالخيراتِ  الممتلئةِ  رضِ والأ

، فكةذلك حةين فنةان   أو اتفاق. " فكما أننا نرى تمثالاً جمةيلا؛ً فةنحكم بأنةه مةن صةنعِ  ة  فَ دْ صُ  ضَ حْ مَ 

 . (1)"العقلِ  من آثارِ  ه أثرٌ لا نشك في أنَّ  مِ العالَ  نرى جمالَ 

 :لانيةالعق :3-2

ةةزةٌ  ةٌ مَ سِةة هةةي العقلانيةةةُ   ممكةةن، نسةةتدل عليهةةا مةةن وجةةودِ  م  لأفضةةل عةةالَ  الرواقيةةةِ  فةةي الرؤيةةةِ  مميَّ

كةةِ  العاقلةِ  الموجوداتِ  أن يكةون  العاقلةةَ  ، ىذ لا بةد لمةن يحةوي هةذه الموجةوداتِ مِ فةي العةالَ  المتحرِّ

، ولا شةيء يمتلةك مثةل هةذه أفضةل مةن الكةلِّ  الشيء لا يعطيه، ولا يكون الجةزءُ  عاقلا؛ً لأن فاقدَ 

 الصفات ىلا أن يكون عاقلاً. 

 النَفَس  الناري  الحار   :3-3

ره الرواقيون بأنه " نَ الجميلةَ  الفنيةَ  الذي أبدع هذه اللوحةَ  أما الإلهُ  ، يملةك ذكةاءً  سٌ ناريٌ فَ ، فيصوِّ

ل ىلى ما يشاء، واتخاذ الشكل الذي ي ولا يملك شكلاً، وهو قادرٌ   سُ فَ وهةذا الةنَ  .(2)شةاء"على التحو 

ةٌ  (Pneuma) الحار   الناريُ  م م، وبواسطته نشأ أفضل عالَ في العالَ  النظامِ  ىنتاجية، وسببُ  هو قوَّ

ةرت فيهةا النةارُ  ،ممكن وما فيه من موجودات في فترة سةابقة مةن الزمةان ، وسةيأتي شةيء   كةلَّ  دمَّ

ةً  مُ سيحترق العالَ  زمنٌ  أبدي يتكرر دورياً على شةكل  د  وْ ديد، في عَ من ج ولدَ أخرى، لكي يُ  فيه مرَّ

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

القاهرة: مطبعة لجنة التأليف والترجمةة والنشةر، ص  الفلسفة الرواقية،(، 1151) نقلاً عن، أمين، عثمان -(1)
114                         .                                                                                             

، مركةةز النشةةر الجةةامعي، فلسةةفة الرواق..دراسةةة ومنتخبةةات(، 1111) نقةةلاً عةةن، سةةعيد، جةةلال الةةدين -(2)
 .88ص
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 .(1)صراع عالمي من خلال الاشتعال

 العناية الإلهية: :3-4

 م  م هةو أفضةل عةالَ ، فليس غريبةاً أن يكةون هةذا العةالَ الشّربحبِّه للخير وبعده عن  الإلهُ ويتميَّز هذا 

 م مةةن عنايةةة، ويحيطةةه بالرعايةةة كمةةا يحةةيط السةةوارُ العةةالَ هةةذا بةةه  ممكةةن، نظةةراً لمةةا يحةةف  الإلةةهُ 

ر كل   ن مةن م ممكةفةي أفضةل عةالَ  والحوادثِ  الأشياءِ  بالمعصم. وبموجب هذه العناية الإلهية، تُفسَّ

 قبيل الضرورة العقلانية، لا من قبيل المصادفة، في توجه غائي يستهدف بمحصلته النهائية خيرَ 

عابث، لان ذلك لا يتفةق مةع  ثِ بَ جلها، ولا مكان لعَ أخُلقِ من  له غايةٌ  شيء   فكل   ،جمعاء البشريةِ 

قبةةل  ، تهةتم بالكةلِّ شةاملةُ  يةةُ هةي كلِّ ف العنايةةُ أمةةا  م ممكةن.العقلانيةة والغائيةة التةي تميةز أفضةل عةالَ 

ها من الحفظ ضمن الكلِّ  ، والجزءُ الجزءِ  ، فلا تُهمِلُ صغيرةً ولا كبيرةً في العالم، ىلا وأخذت حظَّ

م كافة، العالَ  ه ىلى موجوداتِ ، بل تتوجَّ ولا تستثني هذه العناية فرداً ولا جماعةً ، والتدبير والعنايةِ 

 م ممكن. يبارحه، وبدقِّة متناهية، حتى يتحقق أفضل عالَ ىلى دور  لا كلم  ،الكائناتِ  حتى أصغرَ 

 الإنسان: :3-5

م ، لأنه أرفع الكائنات وأرقاها، ولولاه مةا وُجِةدَ أفضةل عةالَ وثيقاً بالإنسانِ  ارتباطاً  وترتبط الغائيةُ 

رٌ هذا العالَ  من موجوداتِ  موجود   ممكن، وكل   علةى  مةا يةدب   ، فكةل  لخدمة الإنسانِ  م ىنما هو مُسخَّ

لكةي  ظهر هذه البسيطة من كائنات حيِّة بحيواناتهةا ونباتاتهةا وحتةى الجمةادات، ىنمةا هةو موجةودٌ 

 لأنَّ وم ممكةن. فةي أفضةل عةالَ  الخيريةِ  في حياته وسبل معيشته، لأنه هو مقصودُ  يستغلَّه الإنسانُ 

ن منفعةة، فمةن الحيوانةات مة هبما يحققه ل م يرتبطُ في العالَ  شيء   ، فكل  الأشياءِ  هو مقياسُ  الإنسانَ 

شةةةُ  ، والحيوانةةاتُ للأكةةلِ  مةةثلاً مةةا هةةو صةةالنٌ   ، فهةةي لاختبةةارِ والضةةباعِ  والنمةةورِ  كالأسةةودِ  المتوحِّ

لكةي  مةن نةومهم الطويةل، والفئةرانُ  النةاسَ  ىنمةا خُلِقةت لتةوقظَ  ، وحتةى البراغيةثُ الإنسانِ  شجاعةِ 

 . (2)منازلنا تضطرنا أن نصلن من شؤونِ 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .381، ص الفلسفة اليونانية تاريخها ومشكلاتها مطر، أميرة،نظر، ا -(1)

 . 162-161، صالأصول الرواقية في الفلسفة الإسلاميةنظر، فؤاد، عبد الفتاح أحمد، ا -(2)
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 وانتفاء المصادفة:القضاء والقَدَر  :3-6

شيء يحدث ىنما  ، فكل  (1)ة له، أي للعفوي والتلقائي""لا وجود ىطلاقا لما لا علَّ ترى الرواقية أنه 

ر، ولا بدَّ دَ قَ  هو ويصبن  .والعشوائيةُ  طُ والتخب   المصادفةُ من مسبِّب، وبذلك تنتفي  سبب   لكلِّ  رٌ مُقدَّ

والفرق بين القضاء والقدر, أن القضاء هو الحكم الكلي ، رِ دَ والقَ  القضاءِ  لسلطةِ  اً خاضع شيء   كل  

على اعيان الموجةودات بأحوالهةا مةن الأزل ىلةى الأبةد مثةل الحكةم  بةأن كةل نفةس  ذائقةة المةوت, 

والقدر هو تفصيل هذا الحكم بتعيين الأسباب, وتخصيص ىيجاد الأعيان بأوقات وأزمةان بحسةب 

 .(2)قابلياتها واستعداداتها

م ما ينةتض ويحةدث فةي العةالَ  ، فيصبن كل  المحتومِ  رِ دَ القَ  لسيفِ  ىلا الانصياعِ  لموجوداتُ ولا تملك ا

، ، والترتيةةبُ ، فةةالتنظيمُ ولا يشةةذ  عةةن هةةذه القاعةةدة أحةةدٌ  .ر  دَ ىنمةةا يجةةري بقَةة بات  ومسةةبِّ  مةةن أحةةداث  

 أفضلَ  تحكمُ  ي قوانينٌ ، هالمصادفةِ  باتها، وانتفاءِ ومسبِّ  بين الأسبابِ  المنطقيُ  ، والارتباطُ والتقديرُ 

فةي الماضةي  مةا حةدثَ  على هدى، وتصبن مقياسةاً لكةلِّ  ، وتسير بموجبها الموجوداتُ ممكن   م  عالَ 

  .في المستقبلِ  ، أو ما سيحدثُ في الحاضرِ  ، وما يحدثُ من أشياء  

 التةرابطِ و ممكةن، فةي الانسةجامِ  م  عةالَ  أفضةلِ  ملامةنَ  دُ التةي تحةدِّ  المنطقيةةُ  العقلانيةُ  وهذه الصورةُ 

، فةي الشةمعِ  العسةلِ  كانتشةارِ  فةي الكةونِ  تنتشةرُ  ة  يَةفِ خَ  ة  ، ىلى قةوَّ الرواقيةِ  في الرؤيةِ  ، ترتد  والنظامِ 

ة ة تمسةك علةى المةادَّ نظيةره. "فلةولا وجةود قةوَّ  قةلَّ  وانسجاماً وتماسكاً  وحدةً  وتضفي على الوجودِ 

 . (3)عرفت القوّةُ الانسجامَ أيضا" ة لماوحدتها لما عرفت المادةُ الانسجامَ، ولولا المادَّ 

ة الخَ   ثُ ت الكةون؛ فيبُةالنةاري الحةار السةاري فةي جنبةا سِ فَ ليست شيئاً آخةر غيةر الةنَ  ةُ يَ فِ وهذه القو 

 م ممكةن هةةو وجةةودٌ مةةا فةي أفضةةل عةةالَ  كةةلَّ  نَّ أ، ىذ والوجةودَ  فةةي الأجسةام، ويعطيهةةا الحيةةاةَ  الحيةاةَ 

ر فةي غيةره أو مةا يةؤثِّ  ن يكون ىمةا فةاعلاً أو مةنفعلاً، وكةل  لا يخلو من أ موجود   كلَّ  جسمي، لأنَّ 

ر نشأة الكونِ  جسمي. لما هو لا ، ما يعني أنه لا وجودَ يتأثر ىنما هو جسمٌ   والأجسامِ  وهذا ما يفسِّ

ة تتشابك الأجسامُ والحركةِ  ، مةع بعضةها الةبعض كمةا تتمةازج الةذراتُ  وتتةداخلُ  ، فبفضل هذه القوَّ

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  .32،صفلسفة الرواق..دراسة ومنتخبات،نقلاً عن، سعيد، جلال الدين -(1)

 .186بيروت: دار الكتاب اللبناني، ص  ،2ج، المعجم الفلسفي(، 1182) صليبا، جميل  -(2)
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 ،مةةع الأكبةةرِ  يتةةداخلُ  لكةةن مةةن دون أن تفقةةد خواصةةها أو تسةةتحيل ىلةةى أجسةةام أخةةرى، فالأصةةغرُ 

 . (1)البحةرِ  فةي ميةاهِ  خمةر   خصوصيته كما تختلط قطةرةُ بمع الاحتفاظ  مع ا خر واحد   فيختلط كل  

، وتعةاون وتعاضةد بالكةلِّ  ه بعضاً، فةي ائةتلاف للأجةزاءِ الذي يشد  بعضَ  المرصوصُ  وهذا البنيانُ 

 روحَ  " ىنَّ  مةع ا خةر هةو أفضةل مةا يمكةن، أو بتعبيةر مةاركوس أوريليةوس: واحد   كلِّ ل وانسجامِ 

 الكائنةاتِ  الةدنيا فةي خدمةةِ  الكائناتِ  ه قد جعلَ وانسجامها؛ ولذا فننَّ  حاد الأشياءِ تِّ في ا يرغبُ  الكونِ 

، وترتيةب   العليا بروابط مشتركة. تأمل ما أقامه بين الأشياء مةن تبعيةة   د بين الكائناتِ العليا، ووحَّ 

        .(2)"ب  يْ طِ تَ سْةةمُ  مةةن نصةةيب، ومةةا حقّقةةه بةةين الكائنةةات العليةةا مةةن تنةةاغم   كةةائن   ومةةا جعلةةه لكةةلِّ 

فةي  كأعضةاء   م ما هو مطلوب منه على أكمل وجه، فينتظم الجميةعُ في العالَ  فرد   وبذلك يؤدي كل  

 بيةةنهم، لأنهةةم يعيشةةونَ  ، وتختفةةي الفةةوارقُ والمسةةاواةُ  والتعاضةةدُ  ، يجمعهةةا التةةرابطُ واحةةدة   أسةةرة  

 الأعظةمُ  والخيةرُ  ، فتتحقةق السةعادةُ مَ عالَ ال ي الذي يحكمُ العقلاني الأخلاقي الكلِّ  مع القانونِ  بالتوافقِ 

اً، والشقيُ  ،راضياً بنصيبه قانعاً به من عاشَ  ، والسعيدُ للإنسانيةِ  عظ من اتَّ  سواء كان خيراً أم شرَّ

 الجميلةةَ  هةذه الصةورةَ  م ممكةن. لكةنَّ عالَ  ا، وبذلك يتحقق أفضلُ هواهَ  اللجوجَ  النفسَ  عَ بَ ، واتْ هِ بنفسِ 

رها الرواق والتنةةاغم مةةع الطبيعةةة  العقةةلِ  م ممكةةن فةةي العةةيش وفةةقَ يةةون لأفضةةل عةةالَ التةةي يصةةوِّ

 ي والنظام العالمي، والعناية الإلهية، والخير والسعادة، تصطدم بوجودِ والانسجام مع القانون الكلِّ 

اكةةة، والفيضةةانات  الحيوانةةاتِ  عةةة، والأمةةراض الفتَّ ة، والحةةوادث المروِّ المؤذيةةة، والنباتةةات الضةةارَّ

ات الجوية، والحروب الدامية، وكل هذه الشرور، وغيرها، فأنى لها أن تستقيم مةع أفضةل والتقل ب

 عالم ممكن؟! 

 :الشّرتفسير  :3-7

        الميتةةةافيزيقي والطبيعةةةي والخُلقُةةةي فةةةي الفلسةةةفة الرواقيةةةة للأسةةةباب التاليةةةة: الشّةةةر يمكةةةن ىرجةةةاعُ 

، ف هُ نَ سْ حُ  رُ هِ ظْ الضدَّ يُ  ىنَّ  -)ا( م، لأن من وجةوده فةي العةالَ  ، ولا بدَّ الخيرِ  رٌ لجمالِ ظهِ مُ  الشّرالضد 

يقابلةه  ، والصةدقُ يقابلةه النَّهةارُ  ، والليلُ يقابله الأسودُ  الأضداد، فالأبيضُ  على وجودِ  نيَ م قد بُ العالَ 

 زَ يَّ مَ ، لكي يُ مبنية على التَّضادِّ  . وهكذا فالحياةُ يقابله الظلمُ  ، والعدلُ يقابلها الجهلُ  ، والمعرفةُ الكذبُ 

يِّب، والجاهلُ  الخبيثَ   من يظن  عكسَ ذلك، " فليس أشد جهالة من أولئك الذين يزعمون  من الطَّ

_____________________________  
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غير قيام الشّر ىلى جانبه، ىذ لما كان الخير والشّر متقةابلين، كةان لا أن الخير كان يمكن وجوده ب

   .(1)ين"متضادَّ  بد من وجودهما معا

فةي ظةاهره  الشّةرهةذا  ، لأنه لا يُةدرك أنَّ الشّريعود لجهل الإنسان بحقيقة وجود  رالشّ  ىنَّ  -)ب( 

اً، ولكنه في الواقع قد وُجِدَ لحكمة ىذا ما تدبرنا حقي قته، " فمعرفة الإنسان ليسةت كاملةة، يبدو شرَّ

فائدة الحيوانات المؤذية، وفلسفة وجود النباتات الضارة وحكمتها تقع خارج نطاق فهم البشر،  ىنَّ 

 .                      (2)ولا يقف على مثل هذه المعرفة سوى زيوس"

ه لا يمكةن أن يكةون لة، لكنَّ فيه نفع، ولا يمكن أن يكون بلا فائدة حتى لو كانت قلي رالشّ  ىنَّ  -)ج(

       لكثيةةر مةةن الأمةةراض. نةةاجعٌ  محضةةاً، فكةةم اسةةتُخلصَِ مةةن سةةمومِ العقةةارب والثعةةابين عةةلاجٌ  شةةرّاً 

 . (3)على الإطلاق" ه ليس دون فائدة  ، لكنَّ قليلٌ  يمكن أن يكون فيه نفعٌ  الخيرِ  ىذا قام محلَّ  الشّر" ف

م مةا فةي العةالَ  وكةل   ،هي تحقيق الخير للإنسانية سامية   م ممكن يتجه ىلى غاية  أفضل عالَ  ىنَّ  -)د(

وسةائل  ذلك قد يستلزم اسةتخدامَ  ، لكنَّ هو الخيرُ  في الأشياءِ  ىنما وُجِدَ لتحقيق هذه الغاية، فالأصلُ 

 اللهَ  م. يقةول كريزيبةوس: "ىنَّ فةي العةالَ  الشّةر. وهذا هو أحةد أسةباب وجةود الشّرلا تكاد تخلو من 

مةن اتخةاذ وسةائل ليسةت فةي  طبعاً، ولكن للوصول ىلى ذلك لم يكن هناك منةاصٌ  رَ ىنما أراد الخي

 . (4)"ضرورةً  ىنما يصاحب الخيرَ  الشّر، وىذن فالشّرنفسها خالية من 

رُ بَةم ممكةن، تُ العقلانية التي تُميِّز أفضل عالَ  ىنَّ  -)هـ( وذلةك مةن خةلال  ؛مةا يحةدث فةي الطبيعةة رِّ

ما يجري ويقع من أحداث قد تبدو  لمقترن بالخير غالباً. وعلى ذلك فكل  ي امع نظامها الكلِّ  هتوافق

اً في ظاهرها، كالمرض، والألم، والموت، وغيرها من الأمور، لكنهّةا  اً  -شرَّ ىلا  -وىن كانةت شةرَّ

ة، ولا يفترض  م، ولا أن نعترض على وجودها، لأنها ضرورية لجمةال العةالَ بنا أنها ليست ضارَّ

النحل، وهذا هو أفضل ما يمكن. وعلى سبيل المثال، فةنن "هشاشةة عظةام  رِ بَ ىهد من دون الشَّ  بدَّ 

 .(5)ها في الوقت نفسه تسمن له بالنمو السريع"للخطر، لكنَّ  الجمجمة تجعل الدماغ عرضةً 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
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 .         76ترجمة: د.سلمان البدور، عمان، ص الفلسفة الرواقية،  (،2226) نقلاً عن، برون، جون -(2)
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خُلِةقَ مةن  يؤديهةا، وغايةةٌ  ه، لةه وظيفةةٌ شةأنُ  ه وقةلَّ ر حجمُةم، مهمةا صةغُ العالَ  من أجزاءِ  جزء   فكل  

لأنةه  أجلها تهدف في أساسها تحقيق الخير الكلي، ولكن ىذا ما طرأ شةرٌّ مةا، فةلا ضةير فةي ذلةك،

ممكةن.  مي لأفضل عالَ نظام الخير الكلِّ  فيلا يؤثر في حقيقته ما هو ىلا شرٌّ جزئي يقع عَرَضاً، و

عةةن سةةائرها بةةدت  تها مسةةتقلةً دَ ىذا أخُِةةذَت بعةةض فقراتهةةا علةةى حِةة مسةةرحية   لِ ثْةةالكةةون كمِ  لُ ثْةة" ومِ 

                                                     .(1)ها"في جملتِ  للقطعةِ  ، في حين أنها لازمةٌ سخيفةً 

 ، لتحقيةقِ والعقةلِ  وفةق الفطةرةِ  والعةيشِ  مةع الطبيعةةِ  تةدعو ىلةى التنةاغمِ  الرواقيةةَ  ةَ الحكم ىنَّ  -)ز(

الةةذي تتجلةةى فيةةه  ،يم الكلِّةةمةةن خةةلال الانتظةةام مةةع قةةانون العةةالَ   ((Ataraxiaالقصةةوى  لسةةعادةِ ا

لا تقةةع هةةذا القةةانون الإلهةةي، و مخالفةةةَ  ، ويقةةع الشةةر  الخُلقُةةي عنةةدما يتعمةةد الإنسةةانُ الإلهيةةةُ  الإرادةُ 

 ولا يكون الإلةهُ  .هِ حياتِ  ما يمس شؤونَ  ه ىلا على عاتقه، لإساءته استخدام حريته في كلِّ مسؤوليتُ 

فات الطائشةةة، التةةي ترجةةع ىلةةى جهةةلِ  ، هِ وطيشِةة الإنسةةانِ  مسةةؤولاً علةةى الإطةةلاق عةةن هةةذه التصةةر 

دِ  ف في المالِ عبر ىس ، فيرتكب الشرورَ هِ سعادتِ  لتحقيقِ  ه على القانون الذي وُضعَ وتمر   اءة التصر 

ونحوها. يقول كليانتس مناجياً الإله زيةوس:"  لا شةيء يحةدث مةن دونةك،  أو السلاحِ  أو الصحةِ 

 . (2)اللهم ىلا أفعال الأشرار التي يقترفونها طائشين"

ه من الطبيعي حدوث مثل هذه الشرور، لأن الحياة قائمة على وجود النقيضين، أي الخير غير أنَّ 

 التةةينِ  آثامةةا، هةةو كمةةن يةةرفض أن تنةةتض شةةجرةُ  فةةنن مةةن يةةرفض أن يقتةةرف الشةةريرُ  ، "الشّةةرو

ضةرورية أخةرى مةن  ، وأمةوراً ن يصةهل الحصةانُ أ، ون يصرخ الأطفالُ أصارتها في التين، وع

 . (3)نفس القبيل"
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 م ممكن الرؤية الكلامية لأفضل عالَ  الفصل الثاني:

، ولا يعنةي اليونانيةةِ  أفضلَ عالَم  ممكن  ترجع فةي جةذورها ىلةى الفلسةفةِ  فكرةَ  اتضن مما سبق أنَّ 

ذافيرها، كما لو كانت صورةً طبقَ ومفكري الإسلام نقلوا هذه الفكرة بح فلاسفةَ  ذلك بأي حال أنَّ 

الأصةةلِ عةةن الفلسةةفةِ اليونانيةةةِ، بةةل جةةاءَ ذلةةك فةةي سةةياقِ الفكةةرِ الإنسةةاني، والحركةةةِ التاريخيةةةِ 

المستمرةِ في التأثيرِ والتأث رِ، ما ينفي ما ذهب ىليه بعةضُ المستشةرقينَ فةي المبالغةةِ، بةأنَّ الفلسةفةَ 

رةٌ عن الفلسفةِ اليونانيةِ، أو كمةا ذكةرَ أرنسةت رينةان:  " أنَّ العربيةَ أو الإسلاميةَ ما هي ىلا صو

العربَ لم يصنعوا شيئاً أكثر من أنهم تلقوا دائرةَ المعارفِ اليونانيةِ في صورتِها التي كان العةالمُ 

                                               ، وقد بدأ الأمرُ في علمِ الكلامِ.                   (1)مُسلِّماً بها في القرنينِ السابعِ والثامنِ"

 المعتزلة: -1

كلِّ من اعتقدَ بالأصةولِ الخمسةةِ، وهةي: التوحيةدُ والعةدلُ والمنزلةةُ بةين  على يُطلقَُ اسمُ المعتزلةِ 

أنَّ هذا بالمنزلتينِ والأمرُ بالمعروفِ والنهيِ عن المنكرِ والوعدُ والوعيدُ. وبنى المعتزلةُ رؤيتَهم 

تقومُ على أصةلِ العةدلِ الإلهةي، ومةا نةتض عنةه مةن القةولِ  س  أسم هو أفضلُ عالَم  ممكن  على لعالَ ا

  بالصلاحِ والأصلنَ والحسنِ والقبنِ العقليينِ.

 تعريف العدل الإلهي: :1-1

رِ، عةدلَ وْ هو "ما قامَ فةي النفةوسِ أنةه مسةتقيمٌ وهةو ضةد  الجَةوالعدلُ كما وردَ في )لسانِ العربِ( 

، وفةي أسةماءِ اِلله سةبحانَه: العةدلُ دْ عَةول  وَ دُ عُ  لُ عدلاً، وهو عادلٌ من قوم  لحاكمُ في الحكمِ يعدِ ا  ،ل 

، يقةال: هةو يقضةي بةالحقِّ  هو الذي لا يميلُ به الهةوى فيجةورُ فةي الحكةمِ، والعةدلُ: الحكةمُ بةالحقِّ

 .(2)"وحكمُةهُ  سِ: المَرْضِةي  قولةُهُ النةا ويعدلُ، وهو حَكَةمٌ عةادلٌ: ذو معدلةة  فةي حُكْمِةهِ، والعةدلُ مةن

م( العةدلَ، "بأنةه مصةدرُ عةدَلَ يعةدِلُ عةدلاً، فةنذا 1034هـ/ 514القاضي عبدُ الجبَّار)ت:  فُ ويعرِّ 

 لٌ حكيمٌ، فالمراد به أنه لا يفعلُ القبينَ أو لا يختارُهُ، ولا يخل  بما هو دْ ه عَ وصفنا القديمَ تعالى بأنَّ 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

-30، القةاهرة: دار المعةارف، ص 1،جفي الفلسفة الإسةلامية..منه  وتطبيقةه(، 1391) مدكور، ىبراهيم -(1)

33. 

دار القةاهرة: ، لسةان العةرب(، 1345) م(،1211هةـ/911)ت: ابن منظور، أبو الفضل جمال الةدين محمةد، -(3)

 .3424المعارف، ص 
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واجةةبٌ عليةةه، وأنَّ أفعالَةةهُ كلَّهةةا حسةةنةٌ 
ومةةن هةةذا التعريةةفِ، نةةرى أنَّ المعتزلةةةَ يجعلةةونَ فعةةلَ . (1)

ةة مٌ بقةةبنِ القبةةائن، غنةةيٌ عةةن فعلهةةا، فةةلا يريةةدها ولا ه عةةالِ الصةةلاحِ والأصةةلنَ واجبةةاً علةةى اِلله، لأنَّ

ويسةتدل ون علةى  عليه الحاجةُ أصةلاً. ولا تجوزُ يختارها ولا يفعلها، وليس بحاجة  ىلى أن يفعلها، 

ةر بةين الصةدقِ والكةذبِ،  ذلك من خلال قياسِ الغائةبِ علةى الشةاهدِ، فةننَّ  كثيةراً مةن النةاس لةو خُيِّ

وكانا متساويين في النفعِ، لاختاروا الصةدقَ، لأنهةم يعلمةون بحسةنِ الصةدقِ وقةبنِ الكةذبِ. ولةيس 

ه ه لا يفعلها لأنَّ لى فعلِ القبائن، بل هو قادرٌ على الفعلِ وضدّه، ولكنَّ اللهَ غيرُ قادر  ع معنى هذا أنَّ 

ََ ذَرَّ   )، هِ على نفسِ  الظلمَ  هِ عادلٌ، ولا يستقيم فعلُ القبائن مع تحريمِ  َ لا يظَْلمُِ مِثْقاَا سةورة ) ،(إنَِّ اللََّّ

 .(50 :ا ية :5رقم النساء، 

ها، وىذا قبلنا على الله فعةل القبةائن، فةذلك يجع  لةه ىمةا مُحتاجةاً ىلةى فعلهةا، أو جاهةلٌ بقبحهةا وشةرِّ

ةقبيحةاً مهمةا صةغُر شةأنُ  ، فةلا يجةوز أن يفعةل اللهُ محالٌ  اللهِ  وكلا الأمرين في حقِّ  ه لةو فعةل ه، لأنَّ

ومةن شةأن  في القلَّة والكثرة. و  الحالَ متسا قبيحاً واحداً، فما المانع من أن يفعل باقي القبائن، لأنَّ 

أن يرتِّةب أفعةال الظلةم والكةذب وغيةره مةن  –أي تجويز فعةل القبةائن علةى الله  –قول مثل هذا ال

 لا يستسةيب أن ينهةى اللهُ  والعقةلُ  ه تعةالى.الأفعال القبيحة على الله، وهذا لا ينبغي أن يقال في حقِّة

 ةً ستصبن متساوي عن شيء ويفعله، لأنه عندئذ لا يصبن هناك معنى للأوامر والنواهي؛ فالأفعالُ 

 فينتفي كل   ، والثواب والعقاب، والإحسان والعقاب،الشّرفي حُسنِها وقُبحِها، فلا فرقَ بين الخيرِ و

 . (2)عن ذلك معنى للعبادة وللربوبية والألوهية، تعالى اللهُ 

ولا يفعلهةا، لأنةه لا  والقبةائنَ  ، لا يريةد الشةرورَ الكمةالِ  متَّصِةفٌ بصةفاتِ  اللهَ  ، أنَّ القةولِ  وخلاصةُ 

الصةوابِ  ، بةل يجةب عليةه فعةلُ هةا حسةنةً ه كل  ولا يرضى لعباده الكفر، فأفعالةُ والظلمَ  الفسادَ  حب  ي

 والمصلحةِ لما فيه خير الإنسان في الدنيا وا خرة.

لأن والجةواب والأصةلن؟!  الصةلاحِ  علةى الله فعةلُ  -في نظر جمهور المعتزلة -ولكن لماذا يجب 

وأصةةلهُا، فةةلا يفعةةل ىلا لحكمةةة  وغايةةة ، وغايتُةةه مةةا فيةةه نفةةعُ خلْقِةةهِ،  ، وهةةو منبةةعُ الحكمةةةِ حكةةيمٌ  اللهَ 

وقةد قةام الةدليل علةى أنَّ الةربَّ  "سيكون الفعةلُ سةفاهةً وعبَثَةاً لا ينبغةي لجةلالِ اِلله. وبخلافِ ذلك 

؛ فلا يفعلُ فعلاً جُزافاً، بل لا بد  تعالى حكيمٌ،  أن ينحووالحكيمُ من تكون أفعالهُ على ىحكام  وىتقان 
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

، حققه وقدّم له: د.عبدالكريم عثمان، القةاهرة: مكتبةة شرح الأصول الخمسةبن أحمد، القاضي عبد الجبّار،  -(1)

                                                                                                         .201وهبة، ص 

 .                                                                         318-321ص  المصدر نفسه، -(2)
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 تزلةةُ هةذه النظةرة التفاؤليةة، أراد بهةا المع ، أنَّ ولا مةراءَ  .(1)ويقصدُ صلاحاً ويريدُ خيةراً"غَرَضاً 

 لا يفعةل الشةرورَ  اللهَ  تنزيه الله عن مشابهة خلْقِهِ، انسجاماً مع النصوص القرآنية، التي أكةدت أنَّ 

ولا يجوز ــ في  خيِّرٌ لا يصدر عنه ىلا الخيرُ والمنفعةُ. اللهَ  ، لأنَّ رَ وْ والهوى والجَ  والظلمَ  والقبائنَ 

خرَ اللهُ خيراً عن الخلْق لأنه سيك ون ظالماً بخيلاً، وهذه مةن صةفات الةنقص التةي نظرهم ــ أن يدَّ

ه كريمٌ جوادٌ عادلٌ، يحب  الخيةرَ، نَّ أبه عن نفسه  نافي ما أخبرنا اللهُ تلا تجوز مُطلقاً على الله، بل 

  ولا يحب  الفساد.

 الجةوادَ  م(، تأثراً بأقوال الفلاسةفة: "ىنَّ  421هـ/331)ت:  امظَّ وهذا الملمن نجده بوضوح لدى النَّ 

لا يفعلةةه، فمةةا أبدعةةه وأوجةةده هةةو المقةةدور، ولةةو كةةان فةةي علمةةه تعةةالى  خر شةةيئاً لا يجةةوز أن يةةدَّ 

رٌ يةخ فةاللهُ  وهكذاا،. (2)ومقدوره ما هةو أحسةن وأكمةل ممةا أبدعةه نظامةاً وتركيبةاً وصةلاحاً لفعلةه"

 مُ مةةا يصةةدُر عنةةه يكةةون علةةى أقصةةى درجةةات الخيةةر، وعندئةةذ لا بةةد أن يكةةون العةةالَ  مُطلةةقٌ، وكةةل  

ر غيةةر ذلةةك، وىلا انتفةةى معنةةى عدلةةه  الصةةادرُ عةةن الله أفضةةل عةةالَم ممكةةن، ولا يمكةةن أن نتصةةوَّ

وما يؤكد ما ذهب ىليه المعتزلة فةي هةذا السةياق،  ىذن، فليس في الإمكان أبدع مما كان. .سبحانه

ت علةى غايةة نجده جلياً عندما نتأمل نظام العالَم وما فيه من مخلوقات، بما فيها الإنسان، قد أعُةدَّ 

الإحكام والإتقان والعقلانية، ولا يجري أمر من  الأمور ىلا بتدبير وحكمةة، وهةذه نظةرة تضةفي 

 على الكون طابعاً أخلاقياً سامياً، أساسُه الخيرُ والنظام. 

ة هو المقصودُ  الإنسانَ  ولا مندوحة من القول، أنَّ   الوحيةدُ  ه الموجةودُ بالخيريةة فةي هةذا العةالَم؛ لأنَّ

بةاقي المخلوقةات فقةد سُةلِبت من وراء هذا الوجةود، أمةا  سرَّ الحكمةِ  كَ رِ دْ ، الذي يمكنه أن يُ لُ العاق

أفضل عالَم ممكن لأجةل الإنسةان، وهةو عةالِمٌ بمةا يلائمةه، فأوجةد  اللهُ  قَ لَ . ولذلك خَ والرويةَ  العقلَ 

ما يتعلق بةأمور  في كلِّ  على وقت   وقت   أو تقديمُ  العالَم في المكان والزمان المناسبين، وما تأخيرُ 

                                   لأنه يعلم أنَّ في ذلك صلاحاً لخلْقِه. معيشته ىلا كان الأنسب له،

 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

حذذررو وصذذححهف الفذذرد م،ذذو ، مكنبذذ   نهايةةالأقداةةفق لألةةالأكلاةة لأق  ةة   لكذذر، ، عبذذد امحمةةد بةةن الشهرسذذنين ،  -(1)
 .     318-317الثقيف  الد،ن، ، ص 

، تحقيق: أميةر علةي مهنةا وعلةي حسةن فةاعور، الملل والنحل(، 1332) الشهرستاني، محمد بن عبد الكريم -(3)

  .14بيروت: دار المعرفة، ص 
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 العناية الإلهية: :1-2

بةين  الفصةلَ  لهمةا القةولَ  م ممكةن، لأنَّ هما المحددان الرئيسةان لأفضةل عةالَ  والأصلنَ  الصلاحَ  ىنَّ 

الفعل أو الترك، في كلِّ وقت  من الأوقاتِ، وفي كلِّ ما من شأنه أن يمس حياة الإنسان. وبعبةارة 

رَ هما معنى من معاني العناية الإلهية الشاملة في الكةون، مةا صةغُ  والأصلنَ  الصلاحَ  أخرى، فننَّ 

ة فةةي الأرض ولا فةةي السةةماء، وهةةذه العنايةةة مسةةتمرةٌ لا  منةةه ومةةا كبُةةر، لا يعةةزب عنةةه مثقةةال ذرَّ

 تتوقف ما دام الكون موجوداً.

ويمكن أن يكةون المعتزلةة تةأثروا كثيةراً بمفهةوم الةرواقيين للعنايةة الإلهيةة، التةي تمخضةت عنهةا 

، (1)يس فةي الإمكةةان أبةدع ممةا كةةانفكةرة أفضةل عةةالَم ممكةن، أو كمةا جةةاء فةي تعبيةر المعتزلةةة لة

ها في الكون على أفضل ما يمكن، سواء ما كان هذه العناية لا حصر لها، تتبدى ملامحُ  ومظاهرُ 

ما يتعلق بأمور الدين، وميتعلَّق بحياة الإنسان الدينية أو الدنيوية على وجه الصواب والمصلحة. 

الأنسب للإنسانية دون غيره من الأوقات،  ىرسال الرسل في الوقت الذي أرسلوا فيه، لأنه الوقت

عت لهم؛ فشريعة موسةى كانةت ملائمةةً  في زمان   السماويةُ  وجاءت الشرائعُ  لبنةي  تصلن لمن شُرِّ

 عيسى عابقةً بالروحانيةة فنسةخت معهةا شةريعةَ  ىسرائيل لطبيعتهم المادية، وجاءت بعدها شريعةُ 

ناسةخةً لمةا قبلهةا مةن الشةرائع  وسةطيةً  ،صةلى الله عليةه وسةلم ،محمةد موسى، ثةم جةاءت شةريعةُ 

زمةةان ومكةةان، ففعةةل فةةيهم مةةا فيةةه نفعهةةم  بمةةا يناسةةبهم فةةي كةةلِّ  السةةماوية ، فكةةل  قةةوم  علةةم اللهُ 

.(2)وصلاحهم، وهذا هو أفضل ما يمكن

، علةى مظةاهر (3)أمثلةة كثيةرةم( 414هةـ/ 344)ت:وفيما يتعلَّق بأمور الةدنيا، نجةد لةدى الجةاحظ 

ية في كلِّ تفصيل  من تفاصيلِ الكونِ الدقيقةةِ علةى غايةةِ الإتقةانِ والعقلانيةةِ، مةا ينفةي العناية الإله

 مُطلقاً القولَ بالعبثيةِ والمصادفةِ.

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .                    540-553، صة في الفلسفة الإسلاميةالأصول الرواقينظر، فؤاد، عبد الفتاح أحمد، ا -(1)

، تحقيةق: الانتصةار والةرد علةى ابةن الرونةدي الملحةد(، 1332) م(،312هـ/ 200)ت: الخياط، أبو الحسين -(3)

 .  34-32د.نيبرج، بيروت: أوراق شرقية، ص

، بيةروت: دار النةدوة لةق والتةدبيرالدلائل والاعتبار علةى الخ(، 1349) الجاحظ، أبو عثمان عمرو بن بحر -(2)

                                                                                                                                                              . 14-4الإسلامية، ص 
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كةأعمى دخةل داراً  ، بةرأي الجةاحظ،لم، فهةوومن ينكر هذه الصورة المُثلى التةي يبةدو عليهةا العةا

مة، فلم يُدرك سرَّ الحكمة في الترتيب والنظام، لأنه لا يستطيع أن يشاهد هيئةة الةدار،  بة مُنظَّ مُرتَّ

فةي السةماء والشةمس العقلاني، ما لا يخفى على أحةد، وما أعُدَّ فيها. وهذا العالمُ، فيه من التنظيم 

جزء  من أجزاءِ  لعاقلة وغير العاقلة، بل وفي كلِّ موجودات الحيَّة اوالقمر والنجوم والكواكب، وال

 السماء هو أفضل ما يُمكن لبصر الإنسان. لونَ  الكونِ، حتى أنَّ 

ولولا طلوعُ الشمسِ وغروبُها لمةا قامةت الحيةاةُ علةى الأرضِ، فهةي التةي تحفةظُ النةوعَ الإنسةانيَ 

دورات  متلاحقة  ىلا لمعرفةِ السنينَ والشةهورِ والأوقةاتِ والعالَم من الاندثار، وما مسيرُ القمرِ في 

والحسابِ، والنجومُ والكواكبُ تتلألأ كالمصابينَ منيةرةً ظةلامَ الليةل، وتهةدي النةاسَ علةى الطةرقِ 

 المجهولةِ في سفرِهم براً وبحراً.   

عليةه لفسةدت والليلُ والنهار، فيهما معةاش الإنسةان ومنامةه، ولةو كانةا أطةول أو أقصةر ممةا همةا 

الأرض وما عليها، والأرض ممدودة كالبساط مليئة بالخيرات، وفيهةا مةن المنةافع مةا لا يعةد ولا 

 يحصى. 

ولا يخفى على أحد المنافع الموجودة في النار، والماء، والهةواء، والجبةال، وحتةى الةزلازل فيهةا 

والبرد تةدريجياً لةئلا  الحرِّ  ةٌ للإنسان، وكذلك التدبير والعناية موجودة حتى في دخولظَ عبرةٌ وعِ 

، مثةل اليقطةين منبسةطُ ال اهةن، وممُرتفةعُ اليتضرر الإنسان من دخولهما المفاجئ. والنباتةات، منهةا 

ولا تستطيع حمل ثمارها لو كانت واقفة، وما استطال فهو مناسةبٌ  ،والقرع والبطي  بسبب ثقلها

الشيء الكثير، كالفيل بخرطومه الطويل للحيوانات طويلة الأعناق. والحيوانات، فيها من الحكمة 

 عِ مْةفةي جَ  بحركتةه الدائبةة لينوب عن اليدين، والزرافة طويلة العنةق لكةي تلةتقط غةذاءها، والنمةلُ 

فةي  حةلُ قوته، ونسيض العنكبوت، وجسم الطائر في خفته وانسيابيته بما يعينه علةى الطيةران، والنَّ 

 .الجرادُ و احتشاده وتهيئته البيوت المسدّسة، والسمكُ 

 الإنسان: :1-3

ةأما الإنسةانُ  ئ عةن عظةيم ، فالحكمةة فيةه أعظةم، لةذا خُلِةق فةي أحسةن تقةويم، وكةل  عضةو  فيةه ينبِّ

الصنع والإبداع، وأعُطيَ من العلم جميع ما فيه صلاح دينه ودنياه، حتى ما مُنع عنه فيه حكمة، 

 ؛ فلةو كةان كةل  فيةه حكمةةٌ  وحتةى المةوتَ . مثلاً، لما هنةأ لةه عةيشٌ  هِ رِ مْ عُ  فلو عرف الإنسانُ مقدارَ 

 بهم حتى لا يجدون مسةاكن، فلةولا المةوتُ  ستضيقُ  الأرضَ  الناس يبقون أحياء ولا يموتون، فننَّ 

كةل هةذه الأمثلةة  ىنَّ  مةن أجةل المنافسةة علةى العةيش. كت الةدماءُ لنشبت الحروب بين النةاس وسُةفِ 
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هةذا العةالَم هةو أفضةل  د بصةورة مطلقةة أنَّ تؤكةمما يسوقه الجاحظ، والمعتزلة عموماً، وغيرها، 

عالَم ممكن، ولا بد من موجود عاقل أوجده على هذا النحةو، ولا يمكةن أن يوجَةد علةى غيةر هةذه 

وقال: أيقدر  ،سائلاً سأله القولَ: " لو أنَّ  م( للجاحظ1015هـ/541الصورة. وينسب ابن حزم)ت:

بمعنى أنه يخلق تلك الدنيا حةين خلةق هةذه فتكةون  اللهُ أن يخلق قبل الدنيا دنيا أخرى فجوابه نعم،

     . (1)مثل هذه"

 في العالمَ: الشّرتفسير وجود  :1-4

ره المعتزلةُ  لكنَّ  ىذ م ممكةن، يصةطدم بوجةود الشةرور فيةه، هذا العالَم هو أفضل عالَ  بأنَّ  ما يصوِّ

 ، والعةالَمُ والأمةراضَ  الجةوعَ و والمحةنَ  يعاني المصةائبَ  ها حقيقة واقعة لا جدال فيها؛ فالإنسانُ أنَّ 

               .منهةةا يأكةةل الضةةعيفَ  يمتلةةئ بةةالحروب والقتةةل وسةةفك الةةدماء، وحتةةى الحيوانةةات نةةرى القةةويَ 

ل الزنادقةة بْةفي العالَم، ليست بجديدة على الفكر الفلسفي، فقد أثارها مةن قَ  الشّرىشكالية وجود  ىنَّ 

مةةع هةةذا الواقةةع الملةةيء  الإلهيةةةُ  والعنايةةةُ  والحكمةةةُ  والملحةةدون؛ متسةةائلين: كيةةف يسةةتقيم العةةدلُ 

وكةان ابةن الراونةدي مةن  لا يمكن ىنكاره كحقيقة واقعة في العالَم؟!بالشرور وا لام وا ثام، مما 

من أمرض عبيةده وأسةقمهم فلةيس بحكةيم  :  "بأنَّ القولَ  بين هؤلاء المشككين، ىذ ينسب له الخياطُ 

ةفيما فعل بهم، ولا ناظر لهم،  ه لةيس بحكةيم مةن ولا رحيماً بهم، كذلك مةن أفقةرهم وابةتلاهم، وىنَّ

د من كفر به وعصةاه فةي النةار طةول الأبةد سةفيه ه من خلَّ أمر بطاعته من يعلم أنه لا يطيعه، وأنَّ 

هةةذه المعضةةلة  ىلةةى حةةلِّ  كيةةف السةةبيلُ ، ف(2)م بمقةةادير العقةةاب علةةى الةةذنوب"حكةةيم، ولا عةةالِ  غيةةرُ 

عالمَنا هو أفضةل العةوالم  في العالَم، وهل ذلك يناقض مقولة أنَّ  الشّردور الأخلاقية في كيفية ص

ه ىلةى  منهةا، فهةل هةو صةادرٌ  لا بةدَّ  واقعةةً  حقيقةةً  الشّةرالممكنة؟!  وىذا كان  عةن الله، أم يمكةن رد 

عن غيةر الله، هةو أمةر غيةر مقبةول  الشّرفكرة صدور  من دون أدنى شك، أنَّ أخرى؟  اعتبارات  

الموجود في  الشّر، فلا يمكن رد  بخاصةلاق، لدى فلاسفة الإسلام بعامة، ولا المعتزلة على الإط

 من شأن ذلك أن يجعل مع الله شريكاً، وهو ما يتنافى مع العالَم ىلى أي مصدر آخر غير الله، لأنَّ 

 الشّرر القول بتوحيد الله في ذاته وصفاته. فكيف تصدّى المعتزلة  راء المشككين القائلين بصدو

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 

 (، تحقيق:محمةةد4)ج الفصةةل فةةي الملةةل والأهةةواء والنحةةل،( 1344) ابةةن حةةزم، أبةةو محمةةد علةةي بةةن احمةةد -(1)

   .11ىبراهيم نصر، وعبد الرحمن عميرة، بيروت:دار الجيل، ص

 .3، صوالرد على ابن الروندي الملحد الانتصارالخياط، أبو الحسين،  -(3)



 

 

30 

 

 من عدم صدوره عن غيره؟! عن الله، أو 

لا يصةدر عةن الله مطلقةاً،  ، برأيهم،الشّر، فالشّرلقد استخدم المعتزلة أدلة عقلية في تفسير وجود 

"الظلةم  الموجةود فةي العةالَم ىلةى الله تعةالى، لأنَّ  الشّرولا يمكن بأي حال من الأحوال، أن يُنسبَ 

لتالي لا يصدُر عنه تعالى ، والله مُنزّه عن الجسمية، وبا(1)والكذب لا يقعان ىلا من جسم ذي آفة"

ح به النظام والعلافّ فيمةا ينقلةه عنهمةا ابةن حةزم : "ىنَّ رّ ظلم وش الله تعةالى لةيس  . وهذا ما يُصرِّ

لا يقةدر علةى ظلةم  الله تعةالى نَّ ىيقدر من الخير على أصلن مما عمل، وىنه لا يقدر على الشر، و

ه تعالى لو كان قةادراً نَّ ىذلك، و الناس يقدرون على كلِّ  نَّ ىأحد أصلا، ولا على شيء من الشر، و

لا يقةدر أن  . بل ذهب النظام ىلى أبعد مةن ذلةك، بةأن جعةل اللهَ (2)على ذلك لكنّا لا نأمن أن يفعله"

أهةل الجنةة ولا يزيةد فيةه شةيئاً،  يفعل شيئاً ليس في مصلحة العباد، فةلا يقةدر أن يةنقص مةن نعةيم

هةذا القةول، أوقةع المعتزلةة فةي  وكذلك لا يقدر في أن يزيد أو ينقص من عذاب أهل النار. ولكةنَّ 

مشكلة تضييق نطاق القدرة الإلهية، باقتصارها على فعل الخير أو الحسن فقط، أما غير ذلك فلا 

مجبراً في فعلةه لا مختةاراً، ولا  علت اللهَ يصدر عنها، ولا يجوز نسبته ىلى الله. وهذه المشكلة، ج

ةرِّ  -وجهة نظره -يملك الإرادة لفعل شيء، لأنه لا فرق من  ، وىن بةين مةن نفةى عةن الله فعةل الشِّ

  .(3)عن الله الشّركان مقدوراً له، وبين من نفى مطلقاً صدور 

وعةن العبثيةة؛ "ىذ  الشّر والمُنطلق فيما يذهب ىليه المعتزلة هو أخلاقي، غايته تنزيه الله عن فعل

به غيةره،  يخلق ما لا ينتفع به ولا يزيل بخلقه عنه ضرراً، ولا ينتفع به غيره، ولا يضر  من  أنَّ 

 في العالَم، وهو حقيقة لا سبيل ىلى ىنكارها لجةأ المعتزلةةُ  موجودٌ  الشّر لأنَّ ، ولكن (4)فهو عابث"

  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ                                                 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .                                    39، ص الانتصار والرد على ابن الروندي الملحدالخياط، أبو الحسين،  -(1)

                                          .43، ص(5الفصل في الملل والأهواء والنحل،)جابن حزم،  -(3)

هةـ/ 533. وكةذلك، البغةدادي، عبةد القةاهر،)ت: 14، صالملةل والنحةلالشهرستاني، محمد بن عبد الكةريم،  -(2)

، تحقيق: )محمد محيي الدين عبد الحميد(، بيروت:المكتبة العصةرية، ص الفرق بين الفرق(، 1334م(، )1029

122. 

، 1، جمقةةةاالإلأقميةةة مييلالأ قلةةةي  لأق م ةةةلايلا(، 1152)  (،136هذذذذ 324)تف الحسذذذ الأشذذذ،رأ،  بذذذو  -(4)
                             .112نحق،قف محمد مح،  الد،  عبدالحم،د، القيهرةف مكنب  النهض  المصر، ، ص 
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ما  ما نراه من شرم  ىلى تأويل النصوص، فجعلوا الشرورَ مجازيةً لا حقيقيةً، فكل   الشّرفي تفسير 

هةو  هو ىلا فسادٌ وشرٌّ على المجاز لا على التحقيق، بل هو في الحقيقة صلاحٌ وخيرٌ. وهذا الشِّر  

ها مكافأة الخلق على صبرهم في هذه الدنيا على ما يصةيبهم مةن المصةائب لحكمة  ىلهية، مقصودُ 

ما يؤدي  ار. وكل  والمحن والشدائد والبلايا، فيستحقون بذلك دخول الجنَّة، وينجون من عذاب الن

اً ولا فساداً، بةل هةو فةي الحقيقةة  بالعبد ىلى الفوز بالجنة والنجاة من النار، لا يمكن أن نُسميه شرَّ

 خيرٌ ونفعٌ وصلاح. 

يه شةة  بةةنرادتهم، بينمةةا الأمةةراضُ  اً، فهةةو المعاصةةي التةةي يرتكبهةةا النةةاسُ رّ أمةةا مةةا يمكةةن أن نُسةةمِّ

 وصلاحٌ  هي خيرٌ  ي ىلا شرٌّ على مجاز الكلام، وفي الحقيقةِ ، ما هوالأهوالُ  والمصائبُ  والأسقامُ 

هذه الشرور، قد تمنع شروراً أعظم وأخطر، وحسةبك  ، وهذا هو أفضل ما يمكن. كما أنَّ (1)ونفعٌ 

مما يحدث من آفات كالبرد والجراد والوباء والطوفان مةن الاعتبةار والاتعةاظ والرجةوع ىلةى الله 

 في الغي والضلال. ولا يمكن أن تكون هذه الشرور سبباً للقول بأنَّ فتمنع الإنسان من أن يتمادى 

، أو أنَّ  الأمور تجري فيه بغير تدبير، فلو كانت الأمور تجري  هذا العالَمَ ليس أفضلَ عالَم  ممكن 

بغيةر تةدبير، فلمةاذا تقةف الكةةوارث عنةد حةدم معةين، "ولا يقةع أكثةةر مةن ذلةك وأفظةع؛ ولةمَ لا تقةةع 

  .(2)"والعيونُ  عن طلوعها، ولماذا لا تجف الأنهارُ  ، ولماذا لا تتخلفّ الشمسُ لأرضِ على ا السماءُ 

ر، ولو كةان عةيشُ الإنسةانِ  لا تدوم طويلا، ولا بد أنَّ  فهذه الشرورُ  في العيش ما يصفو وما يتكدَّ

لخيةر، فةي الوجةود كضةرورة ا ضةروريٌ  الشّةر لما صلنُ أمرُ الإنسةانِ، بةل ىنَّ  ر  دَ كَ  خالياً من كلِّ 

العالَمَ خيرٌ محةضٌ لا شةرَّ فيةه، فهةل يمكةن أن نعةرف قيمةة  ، ولنتخيَّل أنَّ الحياةُ  وذلك لكي تستقيمَ 

 ؟!الشّرالخير لولا وجود 

الرأفة لا تغني عن الحزمِ في تأديبِ الوالدِ ولدَه، فكذلك النعمُ لا تغني عن النقم لإصةلاح  كما أنَّ و

ُ ال)الإنسان،  َُ بقِدََر  مَا يشََاءُ إنَِّهُ بعِِباَدِهِ خَبيِرٌ وَلوَْ بسََطَ اللََّّ زْقَ لعِِباَدِهِ لبَغََوْا فيِ الْأرَْضِ وَلكَِنْ ينُزَِّ رِّ

   .(39 :يةا  :53رقم  )سورة الشورى، ،(بصَِيرٌ 

 لذيذ  صالحاً، وليس كل   الإنسان من ضرر، فليس كل  بيلحق بمدى ما  الشّر وجودَ  ربط المعتزلةُ و

 كشةةرب الةةدواء، والسةةفر روهةةاً، وىن كةةان قبيحةةاً مؤلمةةاً، فمنةةه مةةا قةةد يستحسةةنه الإنسةةانُ شةةرم مك

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . 44، ص الانتصار والرد على ابن الروندي الملحدالخياط، أبو الحسين،  -(1)

 .13-11، ص الدلائل والاعتبار على الخلق والتدبيرجاحظ، ال -(3)
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اً، يكةةون  لطلةةب العلةةم، وغيرهةةا مةةن الأمةةور؛ فالمعيةةار فةةي الحكةةم علةةى الشةةيء خيةةراً كةةان أم شةةرَّ

بمقدار ما يعود على الإنسان من نفع في عاجل أمره أو آجله، وهذا لطفٌ من الله بعباده، فأمََرَهُم 

مةا تكرهةه  ها سببٌ لنيلهم الثوابَ في الدنيا وا خةرة، فلةيس كةل  شاقة، ولكنَّ وكلَّفَهُم بأمور  قد تبدو 

اً، وليس كل   فةي ىيجةاد الشةرور قةد تبةدو لنةا  الإلهيةُ  خيراً. وهذه الحكمةُ  ما تحبه النفسُ  النفس شرَّ

 كثيرة . أحياناً، ولكنها تخفى علينا أحايين كثيرة، فعلمُ الإنسانِ قاصرٌ عن ىدراكِ الحكمةِ في أمور  

كثيراً من الأدويةة فةي عةلاج  نَّ ىوربَّ سائل  عن سرِّ الحكمة من خلق الحيّات والعقارب؛ فجوابه 

بالمطلق  الشّرالأمراض قد استُخلصت من سموم العقارب والحيّات. وهكذا نفى المعتزلة صدور 

هو  ما يصدر عن اللهِ  كلَّ  الميتافيزيقي والطبيعي، واعتبروا أنَّ  الشّرعن الله، ولم يعترفوا بوجود 

اً، لةيس فةي حقيقتةه كةذلك. ةه الإنسةانُ شةرَّ رت كةلَّ  الإلهيةةُ  والحكمةةُ  خير، وما يظن  علةى  شةيء   قةدَّ

، وصحة  ومرض  وحياة  وموت  وفقر  وغنى،  أحسن ما يمكن، وكل   ما يصيب العبد من نفع وضُرم

هذا العالَم هةو أفضةلُ عةالَم   ، ومن ثم فننَّ أحسن نظراً بعباده من أنفسهم اللهَ  صلاحٌ وخيرٌ له، لأنَّ 

ممكن  
(1). 

الميتافيزيقي والطبيعي، ىلا أنهم في الوقت نفسه، اعترفوا بوجود  الشّرومع نفي المعتزلة لوجود 

ين ذلك ىلى الحريةة الإنسةانية. فالإنسةانُ  الشّر ها هةاعنةدهم خةالقٌ لأفعالةهِ خيرِ  الخُلقُي، رادِّ ، وشةرِّ

 رٌ وظلةمٌ، لةذلك كةان العبةدُ وْ أفعةال العبةاد فيهةا جَة ن يكون خالقاً لأفعةال العبةاد، لأنَّ لا يجوز أ واللهُ 

وأوردوا آيةات مةن القةرآن الكةريم  ما بالثواب أو العقاب في الدار ا خةرة.ىاً على ما يفعله مستحقَّ 

تاَرَ  فاِي خَلْاِ  مَاا )الله تعالى لا يجوز أن يكون خالقاً لأفعال العباد، منها قوله تعالى:  توضن أنَّ 

مْمَنِ مِاانْ تفَاَااوُ    مقصةةوداً بةةه  التفةةاوتِ  ولةةيس نفةةيُ (، 2 :يةةةا  ،19:رقةةم)سةةورة الملةةك،  ،(الاارَّ

 عةةن الفعةةلِ  التفةةاوتِ  هةةو نفةةيُ  المقصةةودَ  ، لكةةنَّ بةةه علةةيمٌ  فيهةةا مةةن التفةةاوت مةةا اللهُ  ؛ لأنَّ المخلوقةةاتِ 

أن  لحكمةِ فعلِ الله، وعلةى ذلةك لا يصةن  أي عن الخلْق والإيجاد، فيكون في النفي ىثباتٌ  ،الإلهي

 تدخل أفعال العباد من ضمن ما خَلقََ اللهُ لوجود التفاوت فيها. 

والمعنةى (، 9 :ية، ا 23:رقم)سورة السجدة،  ،(الَّذِي أمَْسَنَ كُلَّ شَيْء  خَلقَهَُ ) وأيضاً، قوله تعالى

فةي  هةو الإحسةان لأنَّ  كون المقصةودُ ىما أن يكون الإحسان أو الحُسن. ولا يجوز أن ي ،)بأحسن(

 أفعةال  أفعال الله تعالى ما لا يكةون ىحسةاناً كالعقةاب، فيكةون المةراد بةه الحُسةن، ومةن المعلةوم أن

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

، مصةر: دار المعةارف، ص  قية في الفكر الإسلاميالفلسفة الأخلا(، 1342) نظر، صبحي، أحمد محمودا -(1)

44-33.     
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لةم  اللهَ  ومةع أنَّ  .(1)العباد تشتمل على الحَسَن والقبةين فةلا يجةوز أن تُضةاف ىلةى أفعةال الله تعةالى

ه أوجد فيهم القدرة أو الاستطاعة، أي القدرة على الفعل والترك على حد نَّ ىالعباد ىلا  يخلق أفعالَ 

ه لو كانت أفعال العباد من صةنع الله؛ فكيةف يحاسةبهم سجم مع عدل الله تعالى؛ لأنَّ سواء، وهذا ين

(2)عليها
وهذا ينسجم مع العدل الإلهي في محاسبة العباد على ما يرتكبونه من أفعال، ولا يكةون . 

هةذه . والعةادلِ  بمةا كسةبت يةداه، ويسةتحق علةى مةا يفعلةه الجةزاءَ  مٌ زَ لْ مُ  ىنسان   ذلك ظلماً لهم، فكل  

هةذا  للحكةم علةى أنَّ  حقيقةيٌ  ، هةي معيةارٌ أو عقةاب   ، وما يترتَّبُ عليها من ثةواب  الإنسانيةُ  الحريةُ 

 العالَم هو أفضلُ عالَم ممكن.
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 .249-250ص  شرح الأصول الخمسة،القاضي عبد الجبار،  -(1)
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                                                                                                 الأشاعرة:  -2

م(، الةةذي نجةةن فةةي ىيجةةاد هةةذا 136هةةـ/ 324ىلةةى أبةةي الحسةةن الأشةةعري )ت: الأشةةاعرةُ  يُنسةةبُ 

على  المذهب الوسط للتقريب بين أهل السنة والجماعة، وبين المعتزلة، وذلك من خلال الاعتماد

 العقل والنقل معاً، في قضايا مثل الصفات والعدل والعناية، وغيرها.

 :الإلهية الصفات :2-1

هذا العالَم هو أفضل عالَم ممكن، قد انبثقت من تفسير العةدل الإلهةي  أنَّ ب المعتزلةِ  ىذا كانت رؤيةُ 

لٌ لا يفعل ىلا ما فيه عاد حكيمٌ  اللهَ  والحسن والقبن العقلانيين، بأنَّ  ،على ضوء الصلاح والأصلن

هذا الاتجةاه العقلةي فةي تفسةير العةدل، منطلقةين مةن منحةى  صلاحُ الإنسان، فقد رفض الأشاعرةُ 

فةةي العةةالَم. فالعةةدلُ يعنةةي القةةدرة والإرادة  المطلقةةةُ  هُ تُةةدَ وىرا اللهِ  ةُ رَ دْ قُةة ه الأساسةةيةُ آخةةر، ركيزتُةة

ف في هما، " ىذ الظلم هو التصر  ف، أو وضع الشيء فةي المُطلقة، والظلم ضدِّ ما لا يملكه المتصرِّ

موجود  من الموجودات لا يعدو أن يكون مُحدِثاً أو مُحدَثاً، فالعالَمُ  ا كان كل  .ولمَّ (1)غير موضعه"

ةة مُحةةدَثٌ، بةةدليل أنةةه يتةةألف مةةن الجةةواهر والأعةةراض، والجةةوهرُ  ةةزٌ ولةةه حجةةمٌ يعنةةي أنَّ ، ه مُتحيِّ

ً للحوادث، وهةذه مةن الصةفات التةي تنطبةق علةى هو ما طرأ عليه التغيير  والعَرَضُ  ويكون محلاَّ

، حتى يرجِّ  ىذن، العالَمُ محدَثٌ، ولا بد لكلِّ  العالَم. نَ وجوده على العَةدَم، ويجةب حادث  من مُحدِث 

أن يكةةون المُحةةدِثُ حيّةةاً، عالمِةةاً، مُريةةداً، قةةادراً، وىلا لاتَّصةةف بةةالعجز والةةنقص، واسةةتحال عليةةه 

لا يُقر  بأن تكون الأفعةالُ صةادرةً عةن عةاجز  عنهةا عقلَ ال الفعل، لأنَّ 
شةيء لا  خةالقُ كةلِّ  فةاللهُ  .(2)

ه علةى الاختةراع والإبةداع، أو بتعبيةر ، فما يميَّزه عةن مخلوقاتةه هةو قدرتُةيشاركه في الخلق أحدٌ 

 .(3)ها"تمييزه عن الأكوان كلِّ  الإسفراييني: "اخص  وصفه، هو كون يوجبُ 

ها ليست سةبباً وحيةداً بأكمله، لكنَّ  سبحانه، هي التي يرتد  ىليها الوجودُ  ئللبار المُطلقةُ  وهذه القدرةُ 

د آخر، من شأنه تمييز هذا العالَم في ىيجاد العالَم على الشكل الذي هو عليه، بل لا بدَّ    لها من محدِّ

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  115، ص الملل والنحلمحمد بن عبد الكريم، الشهرستاني،  -(1)

 ل مع الأدلة في قواعد عقائد أهل السنة والجماعة،(، 1165(، )1285هـ/478)ت: الجويني، أبو المعالي -(2)

  .82-76ليف والأنباء والنشر،  ص تقديم وتحقيق: د.فوقية حسين محمود، المؤسسة المصرية العامة للتأ

 . 113، ص الملل والنحلمحمد بن عبد الكريم،  الشهرستاني، -(3)
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ها، ولا شك، الإرادة الأزلية، التي شاءت أن يكةون العةالَم بهةذا بالإيجاد على غيره من العوالم. ىنَّ 

ةبالقةدرة، و الشكل، وفي الوقت والمكان المناسبين، ولولا ذلةك لوقةع الاكتفةاءُ  ه لمةا كةان ىيجةادُ لكنَّ

ةت  العالَم أو عَدَمُه متساويين بالنسبة للقدرة، كان لا بةدَّ  ، وهةو الإرادة، التةي اختصَّ ةص  مةن مخصِّ

رُهُ أنَّ (1)هذا العالَم بالإيجاد دون غيره من العوالم  ه أفضل عالَم ممكن.، ومُبرِّ

ين المُطلقتةين، وهةو مةا ينسةجم وهكذا، فنن أفضل عالَم ممكةن، ينبثةق مةن القةدرة والإرادة الإلهيتة

ُْامْ يسُْاَلَوُْنَ )انسجاماً تاماً مع النص القرآنةي  اا يفَْعَالُ وَ َُ عَمَّ ، 21:رقةم)سةورة الأنبيةاء،  ،(لا يسُْاََ

 رٌ، سواء أدخل الناسَ وْ فاللهُ حرٌّ مختارٌ، لا مُجبَراً مقهوراً، ولا يُنسبُ ىليه ظلمٌ ولا جَ ، (23 :يةا 

ه متصرفٌ في مُلكه وملكِه، يفعل ما يشاء، ويحكم بما يريد، وهو على لنار، لأنَّ الجنَّة أو أدخلهم ا

ة، ولةيس هنةاك مةا يلجئةه أو  شيء قدير. كلِّ  فخَلْقُ العالَمِ وما فيه من موجودات كان بنرادته الحرَّ

ىلةى  شيء في العالَم، ولا علَّة لوجوده، "مريدٌ لما صنع، قاصدٌ  كلِّ  يضطره على الفعل، فهو علَّةُ 

 . (2)ىبداع ما اخترع"

ة خ  ، دونمةا ىكةراه أو ىجبةار علةى الفعةل،اً ه خيةرل  ، شاءت أن يكون العالَمُ كيِّرةٌ وهذه الإرادة الحرَّ

ه، علةى الخيةر و مُطلقة، في ىيجاد مةا يشةاء، واللهُ  فالقدرةُ  ، والثةواب الشّةرقةادرٌ علةى الفعةل وضةدِّ

ةة ةةر، لكنَّ ؛ فأوجَةةدَ العةةالَم علةةى مقتضةةى ريتةةه، لا يريةةد ىلا الخيةةرَ ه لفةةرطِ خيوالعقةةاب، والنفةةع والض 

وهذا ما يمكن توصيفه بالعنايةة الإلهيةة الشةاملة للكةون، ىذ  الخير، فكان العالَمُ أفضل عالَم ممكن.

وجود العالَم خيرٌ، والله يعتني به، ويوجهه نحو الخير، والعالَمُ يعتمد على هذه الإرادة الخيِّةرة  أنَّ 

من شؤونه، صغيراً كان أم كبيراً، لكنّها ليست تلك العناية المرتبطةة بضةرورة فعةل شأن  في كلِّ 

 . (3)ما هو الأصلن للإنسان

وقةةد تُثةةار تسةةاؤلات، لةةمَ كةةان العةةالَمُ علةةى هةةذا الشةةكل والحجةةم الةةذي هةةو عليةةه، ولمةةاذا كةةان عةةدد 

ذا الليةلُ يخةالفُ النهةارَ، الأفلاك بهذا المقدار، ولماذا بعةضُ الكواكةبِ كبيةرٌ وا خةرُ صةغيرٌ، ولمةا

                                         ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ                           

تحقيةق وتقةديم: د.سةليمان دنيةا،  ،تهافةت الفلاسةفة(، 2222) ،م(1111هةـ/ 525الغزالي، أبو حامد، )ت: -(1)

 .                 122القاهرة: دار المعارف، ص 

  .17ص  ل مع الأدلة في قواعد عقائد أهل السنة والجماعة،الجويني،  -(2)

 .416-371، ص نهاية الإقدام في علم الكلاممحمد بن عبد الكريم، الشهرستاني،  -(3)
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قت الذي خلَقَه، وليس قبةل ذلةك، ولا بعةده، ولمةاذا خلَةقَ اللهُ الإنسةانَ ولماذا خَلقََ اللهُ العالَم في الو

ر ويفنى من فنى، ولماذا خَلقَ اللهُ  رُ من يُعمَّ  ما خَلقَ؟! بهذه الصورة، ولماذا يُعَمَّ

، بل هناك صفات أخرى منها العلم، وهةذا فقط ي القدرة والإرادةهصفات الله الكمالية، ليست  ىنَّ 

الإنسان محدوداً، بل هو علمٌ أزلي، يحيط بدقائق الأمور وصغائرها، يعلم ما فةي  العلم ليس كعلم

ةةة  ولا رَطِةةب   ولا يةةابس  ىلا بعلمةةه، ومةةا مةةن دابةةة فةةي  البةةرِّ والبحةةر، ومةةا تسةةقط مةةن ورقةةة  ولا حبَّ

هَا ومُسْتُودَعَها.  الأرض ىلا ويعلم مُسْتَقَرَّ

هةو أفضةل العةوالم الممكنةة، ولةو كةان هنةاك عةالَمٌ آخةر هةذا العةالَم  يعلم أنَّ  ومن خلال ذلك، فاللهُ 

ة ه ومةا أفضل للإنسان من هةذا العةالَم لأوجَةدَه، لأنَّ ه مةا خَلَةقَ الإنسةانَ ىلا للخيةر، وعةالِمٌ بمةا يضةر 

ة ه أفضةل عةالَم  ينفعه، فلأجل أن تكةون حيةاةُ الإنسةانِ علةى مقتضةى الخيةر، أوجةدَ هةذا العةالم، لأنَّ

نسان معرفته قاصرةٌ عن ىدراك الحكمةةَ الإلهيةة ىلا فةي بعةض الأمةور فقةط، والإ ممكن  للإنسان.

ها، فمقةةاديرُ وتفاصةةيلُ عةةددِ الأفةةلاكِ والكواكةةبِ، وأنَّ  كبيرَهةةا يخةةالفُ  أمةةا أكثرهةةا فةةلا يُةةدْرَك سةةر 

 بها. نظامَ الكونِ وخيرَهُ مُتَعَلِّقٌ  بهذا الشكل لأنَّ  صغيرَها، وشكلُ وحجمُ العالَم، خلَقَها اللهُ 

ه، كما في اختلاف الليل عن النهار، ففي الليل  وفي تمايز الأشياء عن بعضها يُعرفُ الحَسَنُ بضدَّ

راحة الأبدان والسةكينة والهةدوء، وفةي النهةار سةعي الإنسةان ومعاشةه، ولةولا ذلةك لمةا تةم للعةالم 

الكونِ، علةى أفضةل مةا  تفصيل  من تفاصيلِ  . وهذه الحكمةُ الإلهيةُ تتبدى ملامِحُها في كلِّ (1)نظام

الحكمة في خلْقِ العالَم بالعقل والنقةل معةاً. فالعقةل يةرى كثيةراً مةن الشةواهد  يمكن، ويمكن ىدراكُ 

ر الإنسةانُ  عنةدما يةرى بةديع الصةنع  الدالة على وجود الحكمة الإلهية في خَلْقِهِ ما خَلقََ، لكي يتفكَّ

ة هةذا الكةون، لا بةدَّ  ئ عن صانع  حكيم. ومن يتأمةل الإبةداع فةيالذي ينبِّ  ه عةالَمٌ مُةتقن وأن يُقةرَّ بأنَّ

"الأفعال المتقنة الواقعة على أحسن ترتيةب ونظام)وىتقةان وىحكةام(،  ومن صُنع مُدبِّر  حكيم. لأنَّ 

ز صدور خط  منظةوم   علةى ترتيةب معلةوم، مةن غيةر عةالِم   لا تصدر ىلا من عالِم بها، ومن جوَّ 

     .(2)، وفي تيه الجهل والجاً"بالخط، كان من المعقول خارجاً 

 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .      125-124، ص تهافت الفلاسفةالغزالي،  -(1)

 . 83ص  ل مع الأدلة في قواعد عقائد أهل السنة والجماعة،الجويني،  -(2)
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 لعالم:النظام في ا :2-2

 والقمةرِ  والشةمسِ  من الإشارات الدالة على ىحكام الصةنع فةي السةماءِ  في النصوص القرآنية كثيرٌ 

 ، والإنسةةانِ والنباتةةاتِ  ، وفةةي الحيوانةةاتِ والأنهةةارِ  والبحةةارِ  والجبةةالِ  والأرضِ  والنجةةومِ  والكواكةةبِ 

ل وأحسةن وجةه ممكةن، علةى أكمة بةنطلاق   خلْةق المخلوقةاتِ  اللهَ  أيضاً. وقد ورد مةا يشةير ىلةى أنَّ 

مْمَنِ مِانْ تفَاَاوُ   فاَارْجِعِ )ومنها قوله تعالى:  الَّذِي خَلََ  سَبْعَ سَمَوَا   طِباَقاً مَا تاَرَ  فاِي خَلْاِ  الارَّ

َْلْ ترََ  مِنْ فطُوُر   ةأ، أي ( 3:يةةا  ،67:رقةم )سورة المُلةك، (الْبصََرَ  ه خلةق السةماوات بعضةها نَّ

هذا العالَم لةيس هةو أفضةل عةالَم ممكةن، فلمةاذا  ذا افترضنا جدلاً، أنَّ فوق بعض لا تشقق فيها. وى

قة مُنظمة على غاية الإتقان والعقلانية، فهل يمكن  كل   ما في الكون يجري على وتيرة واحدة مُنسَّ

العبثية لا تستقيم بحال مةع العقةل والنظةر  نَّ أللرأي أن يأخُذ بالمصادفة والاتفاق؟! من غير شك، 

، والقصةرُ المبنةيُ بغيةرِ  السليم، فنذا كان الثوبُ المنسوجُ من القطنِ يستحيل أن يُوجةدَ بغيةرِ ناسةض 

، فكيف يُوجَدُ هذا الكونُ بنَّ   .والكمالِ  التمامِ  على غايةِ  الدقيقةِ  هِ تفاصيلِ  ، بكلِّ مصادفةً  اء 

علةى وجةود عقلانيةة  ناللذان يحكمان قوانين العالَم على أفضل مةا يمكةن، يةدلاَّ  والنظامُ  فالاتساقُ 

ا .كل  شيء   بخلاف ذلك لفسدَ  فيه ترتبط ارتباطاً وثيقاً بعلَّة واحدة ، ولو كان الأمرُ  كان أفضل  ولمَّ

ه المستهدف بالخيرية في هةذا العةالَم، لةذلك خُلِةقَ الإنسةانُ عالَم ممكن، يرتبط بوجود الإنسان، لأنَّ 

رةٌ من ه سيَّد هذا العالَم، وجمفي أحسن تقويم، لأنَّ   جل راحته وسعادته.أيع الموجودات مسخَّ

مت ا ياتُ  ج فةي مراحةل حيةاةِ  القرآنيةُ  وقد قدَّ ، منةذ أن كةان تُرابةاً ثةم الإنسةانِ  توصيفاً دقيقاً للتدر 

ه فةي مرحلةة  ةً غَ ضْ ثم مُ  ةً قَ لَ نطفة في رحم أمه ثم عَ  ثم لحماً وعظاماً حتةى خةرج طفةلاً، وبلةب أشةدَّ

فةي  وهةذه المراحةل التكوينيةة التةي يمةر  بهةا الإنسةانُ مرحلة الشيخوخة.  الشباب، حتى يصل ىلى

، بةل تةدل  علةى أن تكةون مصةادفةً سلَّم الكمال، بدءاً مةن العةدم حتةى يبلةبَ كمةالَ الخِلْقَةةِ، لا يمكةن 

، لأنَّ  عقلانية وتدبير محكم، ولا بدَّ  راحل لا يمكنه أن ينقل نفسه في هذه الم الإنسانَ  لها من مُدبِّر 

له من فاعل  نقله من الإمكان ىلةى الفعةل، وأوجةده علةى أحسةن مةا  ، فلا بدَّ مرحلةً  المتتالية مرحلةً 

الكةةون مةةن أصةةغر دقائقةةه حتةةى  وهكةةذا، نةةرى أنَّ   ة.يمكةةن، ولا يجةةوز أن يكةةون ذلةةك بغيةةر علَّةة

ءٌ دون تةدبير  شةيفيه هذا العالَم هو أفضل عالَم ممكن، ولا يمكن أن يحدث  أكبرها، تدل  على أنَّ 

م، وعلمه التةام. وبهةذه الإرادة لا يكةون فةي من ىرادة الله الشاملة، وقدرته المُطلقة النافذة في العالَ 

يريةده، ولةو  ولا يرضى أن يقع من غيره مةا لا سلطان الله ما لا يريده، ولا أن يفعل ما لا يريده،

الضعف والعجز، والوهن والتقصير،  على غير هذا النحو، فتفسيره السهو والغفلة، أو كان الأمرُ 

 وهذا ما لا يليق بجلال الله. 
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 في العالمَ: الشّروجود  :2-3

، خلقََ  اللهَ  مع القول بأفضل عالَم ممكن، لأنَّ  الشّر لا يتناقض وجودُ  والخيةر  الشّرخالقُ كلِّ شيء 

سةبة لخخةرين، وليسةت والحلو والمُرَّ والمنن والمحن والثواب والعقاب، وهةذه تُعتبةر شةروراً بالن

من شأن هذا الافتةراض أن  ، لأنَّ الشّرلا يريد  اللهَ  أن نقول أنَّ  شروراً بالنسبة ىلى الله. ولا يصن  

فةةي العةةالَم ىذا كةةان لا يريةةده.  الشّةةربوجةةود  يضةةيف الةةنقص والعجةةز ىلةةى الله، ىذ كيةةف يسةةمن اللهُ 

 الشّةره، يكةون اللهُ مُريةداً للخيةر ووللخروج من هةذه الإشةكالية، التةي تصةطدم مةع تنزيهةه سةبحان

وعلى ذلةك، فالشةرور تةأتي  والإيمان والكفر والطاعة والمعصية، وجميع المتناقضات في العالَم.

ةىالأشياء داخلة في هذا الباب، ىلا  من ضمن ما خَلقَ الله، وكل   ىلةى  الشّةره لا يجةوز أن يُضةاف نَّ

هةةا لله فةةي الجملةةة، ولا يقةةال علةةى التفصةةيل اء كل  الله بةةأي حةةال مةةن الأحةةوال، "وكمةةا يقةةال: الأشةةي

)الزوجة والولد( لله تعالى. أو كما نقول في الجملة ما دون الله ضعيف، ولا يقال على التفصةيل: 

مةن الاعتةراف بوجةوده، ولا يتنةافى  ىذن، موجةود فةي العةالَم، ولا بةدَّ  الشّةرف .(1)دين الله ضعيف"

في  ا يفعله الله بخلقه عدلٌ، ولا يجوز الاعتراض على ذلك، لأنَّ م كلَّ  ذلك مع عدله سبحانه، لأنَّ 

رَ  ىيجاد الشرور حكمةً لا يعلمها ىلا هو. الميتةافيزيقي والطبيعةي  الشّةر وجودَ  الأشاعرةُ  وبذلك فسَّ

 الشّةرأمةا  ما يجري فةي الكةون. في العالَم، في ضوء القدرة والإرادة والعناية الإلهية الشاملة لكلِّ 

مةن ا يةة الكريمةة  ي، فقد جاءت نظريتهم في الكسب وسطاً بةين الجبةر والاختيةار، انطلاقةاً الخُلقُ

ُ خَلقَكَُاامْ وَمَااا تعَْمَلاُاونَ ) أفعةةال العبةةاد  فقةةالوا: "ىنَّ  (،16 :يةةةا  ،37:رقةةم )سةةورة الصةةافات، ،(وَاللََّّ

رَ  مخلوقةٌ   .(2)يخلقون" موه شيئاً لا يقدرون أن يخلقوا  والعبادُ  ،هو الذي خلقها ةٌ، واللهُ مقدَّ

 نظرية الكسب: :2-4

لله وحده  صفةٌ  الخلقَ  لا يجوز أن يكون خالقاً لأفعاله، لأنَّ  لله، والإنسانُ  ها مخلوقةٌ كل   العبادِ  أفعالُ 

 هُ في الوقت نفسه قادرٌ على الفعل، وىن لم تكن قدرتُ  العبدَ  من مخلوقاته، لكنَّ  لا يشاركه فيها أحدٌ 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

، صةةححه وقدمةةه وعلةةق عليةةه: اللمةةع فةةي الةةرد علةةى أهةةل الزيةة  والبةةدع( 1155) الأشةةعري، أبةةو الحسةةن -(1)

 .87-17د.حمودة غرابة، مطبعة مصر، ص 

تقديم وتحقيق وتعليق: د. فوقية محمود، ، عن أصول الديانةالإبانة (، 1177) أبو الحسن الأشعري، -(2)

 .  23ص القاهرة: دار الانتصار، 
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 خةةالقُ الأفعةةال، والعبةةدُ  فةةي العبةةد، فةةاللهُ  المقةةدور يقةةع بقةةدرة  يخلقهةةا اللهُ  نَّ ىفةةي ىيقاعةةه، أي  مةةؤثِّرةً 

اً، خيراً أم شراً، ثواباً أم عقاباً.   كاسبٌ لها سواء كان نفعاً أم ضُرَّ

هنةاك فرقةاً بةين حركةة  العبدَ قادرٌ على الفعةل أو عدمةه، بةأنَّ  ويقدّم الأشاعرة دليلاً عقلياً على أنَّ 

علةى  قةادرٌ  أو بتعبيةر الأشةعري:" والعبةدُ  الإنسان المتعمدة ليده، وبين حركة الرِعْدَةِ رغمةاً عنةه.

 وبةين حركةاتِ  والرعشةةِ  الرعةدةِ  بةين حركةاتِ  ضةروريةً  يجد من نفسه تفرقةةً  ىذ الإنسانُ  ،أفعاله

على  متوقفةٌ  ةِ رَ دْ تحت القُ  حاصلةٌ  الاختياريةَ  الحركاتِ  ىلى أنَّ  راجعةٌ  . والتفرقةُ والإرادةِ  الاختيارِ 

، (1)"الحادثةةةِ  تحةةت القةةدرةِ  ، والحاصةةلُ الحاصةةلةِ  ةِ رَ دْ بالقُةة ، فالمُكْتَسَةةبُ هةةو المقةةدورُ القةةادرِ  اختيةةارِ 

بٌ عليها مُتَ  ى أفعاله، بل قادرٌ عل ر  بَ مُجْ  غيرُ  وهكذا، فالإنسانُ   لها، وهذا هو أفضل ما يمكن.    كسِّ
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.112-121، ص الملل والنحل الشهرستاني، محمد بن عبد الكريم، -(1)



 

 الفصل الثالث:
 الرؤية الفلسفية والصوفية في أفضل عالم ممكن

 

 الرؤية الفلسفية -

 الكندي -

 الإبداع -

 لصفات ا -

 حدوث العالم -

 وجود النظام في العالم -

 انتفاء المصادفة -

 الإنسان -

 نظرية المعرفة -
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 مكن: الرؤية الفلسفية والصوفية في أفضل عالم مالفصل الثالث

 أولاً: الرؤية الفلسفية: 

هم المتكلمةين، فةي أنَّ هةذا العةالَم هةو أفضةل عةالَم ممكةن، لكةنَّ  ةِ المسةلمون مةع رؤية يتفق الفلاسفةُ 

الكةةون مسةةتخدمين البةةراهين العقليةةة فةةي النظةةر ىلةةى  ؛توصةةلوا ىلةةى هةةذه النتيجةةة بطريقةةة مختلفةةة

 ومبادئه وعلله، وأول هؤلاء الكندي. والإنسان والوجود

 م(: 873هـ/ 262)ت: (1)الكندي -1

 الإبداع: :1-1

م ممكةن علةى مفهةوم الإبةداع. وفةي معنةى يعتمد الكندي في رؤيته بأنَّ هذا العةالَم هةو أفضةل عةالَ 

: بةةأنَّ "بةةدَع الشةةيءَ يَبْدَعُةةهُ بَةةدْعاً، وابْتَدَعَةةه أنَشةةأهَ وبةةدأهَ، وأبَةةدعْتُ العةةربِ  ورد فةةي لسةةانِ الإبةةداع 

اهةا، وهةو الشيء اخْتَرَعْته لا  على مِثال، والبَديع من أسَماء الله تعالى لإِبْداعِه الأشِياء وىحِْداثِةه ىيَِّ

)بَدِيعُ السمواتِ والأرَض(، أيَ خالقها ومُبْدِعُها؛ فهو سبحانه الخالق المُخْتَرعُ لا عن مثال سابق، 

 تعالى؛ لأنَه بدأَ الخلق وبَدِيعٌ فَعِيلٌ بمعنى فاعل، مثل قدير بمعنى قادر، وهي صفة من صفات الله

نَّ الإبةداع فةي اللغةة، يعنةي: ى. وذكر الدكتور جميل صةليبا (2)على ما أرَاد على غير مثال تقدّمه"

،  "ىحداث شيء على غير مثال سابق. وعند البلغاء: اشتمال الكلام على عدة ضروب مةن البةديع

لشةيء. والثةاني: ىيجةاد الشةيء وله في اصطلاح الفلاسفة عدة معان، الأول: تأسيس الشيء عن ا

. والتعريةف (3)من لا شيء. والثالةث: ىيجةاد شةيء غيةر مسةبوق بالعةدم. والرابةع: الإبةداع الةدائم"

الأول شائع بين الناس بمعنى ىنشاء شيء جديد أو تركيبه أو تأليفةه مةن عناصةر موجةودة سةابقاً، 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

م، مةن عائلةة عربيةة، وكةان والةده أميةراً علةى 716هةـ/ 185أول الفلاسفة المسلمين،  ولد في الكوفة عةام  -(1)

الكوفة، التي قضى فيها طفولتةه، قةدم بعةدها ىلةى بغةداد، كةان معلمةاً وصةديقاً للأميةر أحمةد بةن المعتصةم، وعةاش 

خذ والرّد، لاسيما في جو محنةة خلةق القةرآن، وشةهد مجةالس الخلفةاء التةي كانةت تعقةد لمناقشةة الكندي في جو الأ

بعض القضايا الدينية والفلسفية، لكن حظوة الكنةدي مةا لبثةت أن زالةت فةي عصةر المتوكةل، فعةاش منعةزلاً حتةى 

  توفي في بغداد.

.213-221مرجع سابق، ص  لسان العرب،ابن منظور،  -(2)

 .32-31ص  ،1ج، المعجم الفلسفي،  ا، جميلصليب -(3)
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كالإبةةداعات الإنسةةانية فةةي المجةةالات العلميةةة والفنيةةة والأدبيةةة، وغيرهةةا، وهةةذا المعنةةى لةةيس هةةو 

المقصود بالإبداع عند الكندي. أما الثاني: فيأتي بمعنى ىخةراج الشةيء مةن العَةدَم ىلةى الوجةود أو 

ة ىلى الفعل، وهو المقصود بالفعل  أن يكون من الشيء وجةود هو  ،، ىذنالإلهي. فالإبداعُ من القوَّ

ة ولا زمةان. وأمةا الثالةث فيةأتي مقةابلاً للصةنع، وهةو ىيجةاد لغيره من دون أن يكون مسبوقاً بمةادَّ 

م، ويةأتي هنةا، بمعنةى العنايةة العالَ  م. والرابع: الإبداع الدائم، الذي يبقي به اللهُ دَ شيء مسبوق بالعَ 

الإبةةداع، مفهةةومٌ أعةةم  مةةن التركيةةب  . ومةةن الملاحةةظ أنَّ (1)بقةةاء علةةى الةةدوامالإلهيةةة والحفةةظ والإ

والإنشاء والتألِّيف والصنْع والإحداث والتكةوين وحتةى الخلْةق، ىذ أنَّ الإبةداع يةأتي بمعنةى أشةمل 

من هذه المفاهيم وأعلى منها جميعاً، فلةو نظرنةا ىلةى الصُةنْع والتركيةب والتةأليف والإنشةاء، نجةد 

د ىيجةاد شةيء مةن شةيء سةابق، لا دور لةه   هاأنَّ  مفاهيم تقصر دور المؤلِّف أو الصانع على مجةرَّ

فةي ىيجةاده، أو ىبداعةةه مةن لا شةيء، وأمةةا التكةوين، فيعنةةي "أن يكةون مةن الشةةيء وجةودٌ مةةادي، 

لا يحتاج في  اللهَ  ، والإبداع أعم وأقدم منهما، لأنَّ (2)والإحداث أن يكون من الشيء وجودٌ زماني"

ة أو زمان، وحتى مفهوم الخْلق، نجد أنه ورد بمعنى ىيجاد شيء مةن شةيء، لةذلك ىبداعه ىلى مادَّ 

 (.3)قال الله )بديعُ السمواتِ والأرضِ(، ولم يقل بديع الإنسان أو أبدَعَه، بل قال )خَلقَ الإنسانَ(

الإبداع هو  لهي، لأنَّ لذلك يبدو واضحا هنا، لمَ اختار الكندي مفهوم الإبداع ليُطلقه على الفعل الإ

ه "تأييس الأيسات بأنَّ اللفظ الوحيد الدال على معنى ىيجاد الموجودات من العَدَم، أو كما يعبِّر عنه 

ه فعلٌ خاصٌ به تعالى ه لغير الله، لأنَّ الحقيقي الأول، ولا ينبغي مثلُ وهذا هو الفعلُ  ،(4) عن ليس"

ه دون أن يتةأثر بةأي نةوع  مةن لٌ علةى الحقيقةة، يفعةل فعلَةفاعة لا يشاركه فيه أحدٌ مةن خَلْقِةهِ، واللهُ 

أنواعِ التأثر، أي من دون أن ينفعةل، ويقابلةه فعةل ثةان  مجةازي، وهةو فعةلُ بةاقي المخلوقةات، أو 

رِ فيه" ، ويسميَّها الكندي فاعلات على سبيل المجاز، لأنها منفعلةة متةأثِّرة (5)"أثرُ المؤثِّرِ في المؤثَّ

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .32-31ص ،1المعجم الفلسفي، جأنظر، صليبا، جميل،  -(1)

 .32ص  ،1ج المصدر نفسه، -(2)

 .32-31المصدر نفسه، ص  -(3)

حق،ذذقف محمذذذد عبذذذد الهذذذيدأ  بذذو ر،ذذذدة، القذذذيهرةف م ب،ذذذ  ن  1ج،ريةةةااللأق  نةةةفسلأق  لايةةة يا(، 0591) الكنذذدأ -(4)
  .081الاعنميد، ص

 . 183 ص، 1جالمصدر نفسه،  -(5)
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بالفاعل الأول )الله(، الأول منها ينفعل عن الله، والثاني ينفعل عةن انفعةال الأول، والثالةث ينفعةل 

العةةالَم صةةدر  نَّ ى ،. وزبةةدة القةةول(1)عةةن انفعةةال الثةةاني، وهكةةذا حتةةى نصةةل ىلةةى المنفعةةل الأخيةةر

بةلا شةك مةن المسةلمات  والإبداع  أو الإيجةاد مةن العَةدَم، هة بطريق الإبداع الحقيقي عن الله، لكنَّ 

ةز بةين نةوعين  الدينية، فكيف أثبتها الكندي فلسفيا؟ً لا بدَّ قبل ذلك، من الإشارة ىلى أن الكنةدي يميَّ

بصةةفتين أساسةةيتين، أولهةةا الوجةةود  وهةةو الله، موجةةودٌ أزلةةيٌ يتَّصةةفالأول: ، (2)مةةن الموجةةودات

ةر  الحقيقي: وهو الوجود غير المسبوق بعَدَم، والكامةل التةام الثابةتٌ، والةدائم الةذي لا يعتريةه التغي 

ةة ةةاً مةةن المخلوقةةات الماديةةة. والكةةون والفسةةاد أو الكثةةرة، لأنَّ أو بتعبيةةر ه لةةيس بجسةةم، فةةلا يشةةابه أيَّ

أبةداً،  ، ولا تكةون ليسةاً أبةدا، لةم يةزل ولا يةزال أيةسَ كةن لةيسَ ، التي لم تالحقُ  الكندي: "هو الإنِّيةُ 

ةة" الواحدُ  ه هو الحيُ وىنَّ  ةر بتَّ ة. وثانيهمةا وجةودُ (3)الةذي لا يتكثَّ الأولةى لكةلِّ  ةُ ه العلَّةه مةن ذاتةه: لأنَّ

ةوموجِةدُ الأشةياء مةن العَةدَم، " الكةلِّ  الموجودات، فلا يكون معلولاً، وفاعلُ  ولةى الأ ةُ ه هةو العلَّةوىنَّ

مةُ ة لها، والفاعلُ التي لا علَّ  م لها، والمؤيِّس الك ة التي لا فاعل لها، والمُتمِّ عن لةيس،  لِّ التي لا مُتمِّ

موجةودٌ يتفةةرع ىلةةى ثلاثةةة أقسةةام: ىمةةا مةةادي  والثةةاني:.(4)والمُصةيِّر بعضَةةه لةةبعض  أسةةباباً وعلةةلاً"

ك والأجةرام السةماوية وهةذه جميعهةا ة كالإنسةان، أو روحةاني كةالأفلاكالجمادات، أو ملتبس بمادَّ 

 حادثة، وتخضع للتغير والفناء، وهي بمجموعها تشكِّل جِرم العالَم. 

 :الإلهية الصفات :1-2

أما عن صفات الأول، أي الله، عند الكندي، فينطلةق فيهةا مةن التنزيةه المُطلةق، جامعةاً بةذلك بةين 

"لا عنصةر، ولا جةنس، ولا ، (5)اللهصفات السلب والإيجاب، وذلةك بِسَةلْبِ كةلِّ صةفة نقةص عةن 

نوع، ولا شخص، ولا عقل، ولا كل، ولا جزء، ولا جميع، ولا بعض، ولا واحد بالإضةافة ىلةى 

غيره، ولا يقبل التكثير ولا مُركَّب. ولا ذو هيولى، ولا ذو صورة، ولا ذو كمية، ولا ذو كيفيةة، 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

،عمان: دار الشروق للنشةر والتوزيةع العقل والفعل في الفلسفة الإسلامية(، 2226) نظر، البدور، سلمانا -(1)

  .34-33ص 

 .88ص   1جلأ،ريااللأق  نفسلأق  لاي يانظر، الكندأ، ا -(1)

 .109ص   1جلأالمصدر نفسه، -(3)

 .109ص   1جلأالمصدر نفسه، -(4)

 (. 8)81-(4)81ص   1جلأالمصدر نفسه، -(9)
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ولا ذو ىضافة، ولا موصوف بشيء من بةاقي المعقةولات، ولا ذو جةنس، ولا ذو فصةل، ولا ذو 

ك" ن تنزيه الله عند الكنةدي (1)شخص، ولا ذو خاصة ولا ذو عَرَض عام، ولا متحرِّ . وهذا يوضِّ

ة؛ فالله الموجو د الكامل، كل  ما فيه بالفعل؛ فهو لةيس مُسْةتَكْمَلاً مةن أي عن كلِّ ما له علاقة بالمادَّ

ة؛ فهةو مُسْةتَكْمَلٌ. أمةا صةفات الإيجةاب فتكةون بنثبةات صةفات  كةلَّ  وجه، لأنَّ  مةا لةه علاقةة بالمةادَّ

الكمةةال والجمةةال والجةةلال لله، وأهمهةةا الوحةةدة، وجميةةع صةةفات الةةذات والفعةةل، كةةالعلم والقةةدرة 

ة والجود وىتقان الصُنع، والتي يشير ىليها الكندي بقوله: " الأشةياء التةي والإرادة والحكمة والحيا

 . (2)نجدها للباري، عز وجل، هي الحكمة والقدرة والعدل والخير والجميل والحق"

ة لارتباطهةا وثيةق هموالعلاقة بين صفات الله المُطلقة: مثل العلم والقدرة والإرادة وغيرها، جدّ م

العةالَم وُجةد بأفضةل صةورة هةو عليهةا، لأنَّ اللهَ لةه مُطلةقُ هةذهِ  كةن، ىذ أنَّ الصلة بأفضل عةالَم مم

الصفاتِ، وهو ما يعبِّرُ عنه الكنديُ بقولِهِ: "وىنَّ هذا)أي العالَم( من تدبيرِ حكيم  علةيم  قةوي  جةواد  

. وعلى ذلك، (2)صلنَ"هذا التدبيرَ غايةُ الإتقانِ، ىذ هو مُوْجِبُ الأمرَ الأ مُتقن  لما صنع، وىنَّ م  عالِ 

، لأنَّ  ه صورةٌ للعلمِ الأزلي، وىذا كان العلم فةي الاصةطلاح يعنةي فنن العالَم هو أفضلُ عالَم  ممكن 

علمُةه أزلةيٌ سةرمديٌ، واللهُ هو كلِّةي العلةم وكلِّةي القةدرة، ، و(5)حصول الشيء في صورة العقل""

وبما سيكون، محةيطٌ علمُةه "بجميةع الأشةياء يعلم بما كان، وبما يكون، ، (4)خلْق عليم" "وهو بكلِّ 

باطِنِها وظاهِرِها، دقيقِها وجليلهِةا، علةى أتةمِّ الإمكةان"
، فةلا بةدَّ وأن ينطةوي فةي علمةه عةددٌ لا (1)

هنةاك ىمكانيةة لوجةود عةوالَم أخةرى  متناه من العوالم، وىذا كان الأمر كذلك، أي لةو افترضةنا أنَّ 

م بالوجود دون غيره من العوالِم؟! والجواب هذا العالَ  مَ اختصَّ اللهُ غير هذا العالَم، لبقي السؤال: ل

ةةرٌ، فةةنن الحِكْمَةةةَ، هةةي  -حسةةب رؤيةةة الكنةةدي - "معرفةةةُ أفضةةلِ الأشةةياءِ بأفضةةلِ لأنَّ اللهَ حكةةيمٌ خيِّ

 ذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذ

  .060-061ص   1جلأ،ريااللأق  نفسلأق  لاي ياالكندأ،  -(0)

لألأ.189ص  لأ1جلأالمصدر نفسه -(1)

 . 236ص  ،1جالمصدر نفسه،  -(3)

، القةةاهرة: دار 2ج معجةةم المصةةطلحات والألفةةاظ الفقهيةةة،(، 1111) عبةةد المةةنعم، محمةةود عبةةد الةةرحمن -(4)

 .  534الفضيلة، ص 

  .384ص   1جلأ،ريااللأق  نفسلأق  لاي ياالكندأ،  -(9)

 .3283-3282ص لسان العرب،  ابن منظور، -(6)
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والحكيمُ هةو مةن "يُحْكِةمُ الأشةياءَ ، (3)"ىن شئت قلت، هي "وضعُ الشيءِ في موضِعِهِ و ؛(1)"العلومِ 

ه خَلقََ أكثرَ عةالَم  خيريةةً، وأكثةرُ عةالَم  خيريةةً، لا بةدَّ هةو واللهُ هو أحكمُ الحكماءِ؛ فننَّ ، (2)ويُتقِنها"

ةة ةةر، هةةو الةةذي يعبِّ ر عةةن الحقيقةةة؛ الحقيقةةة المُطلقةةة، حقيقةةة العلِةةم أفضةةلُ عةةالَم  ممكةةن. والعةةالَمُ الخيِّ

الإلهي التي تتجلى في أفضل عالَم ممكن. فهذا الكون هةو أجمةل عةالَم ممكةن؛ لأنَّ الخيةرَ مقتةرنٌ 

بالحقيقةِ والجمالِ. وهناك أمرٌ آخر يعتمد على أساس  من مفهوم العلل الأربعةة: المةادة والصةورة 

 ةَ صةةورةً ليحقةةق بهةةا غايةةةً، وهةةذه الغايةةةُ هةةي الخيةةرُ، فةةننَّ المةةادَّ  والفاعةةل والغايةةة، فقةةد اكسةةبَ اللهُ 

, فاللهُ جوادٌ خيِّرٌ، لا غاية (5)الخيريةَ تُطلق "على ما يتَّصف به كل  موجود  من الكمالِ الخاصِ به"

ةرُ فةي اللغةة مةن   "يبةذل مةا ينبغةي مةن الخيةرلفعله سوى ىرادتهِ الخيرَ لذاتهِ لا لشيء  آخةرَ، والخيِّ

كلَّ مُةراد  ىنمةا يُةرادُ للخيةر، فأمةا الخيةرُ فلةيس يُةراد لغيةره بةل لذاتةه" ، و"لأنَّ (4)لغَِيْر عِوَض"
(1) ،

ةراً، لا بةدَّ أن يكةون أفضةل عةالَم  ةراً، وحتةى يكةون عالمَةاً خيِّ فبناء على ذلك، يكةون هةذا العةالَم خيِّ

المُطلق،  ه ذاته، الكمالُ لا بل ىنَّ  .وتامٌّ  ، وعلمُ اِلله كاملٌ مِ اللهِ ، هي صورةُ علِ الكونِ  ممكن. فصورةُ 

فلا بدَّ أن يكون هذا العالَم، هو تجلي فعةل الإبةداع الإلهةي، علةى أكمةل صةورة  ممكنةة. وهةذا هةو  

معنى التدبير الإلهي، الذي يقتضي أن يكون العالَم، ومةا فيةه مةن موجةودات، علةى غايةة الإتقةان 

 ، فجاء الكونُ (9)ر في عواقب الأمور لتقع على الوجه الأكمل""النظالتدبير يعني  والعقلانية، لأنَّ 

، (4)"معرفة الأدلة بعللها، وضبط القواعد الكلية بجزئياتها" يعني، الإتقانَ  ، لأنَّ الإتقانِ  على غايةِ 

وفةةةةق قةةةةوانين عقلانيةةةةة  أي بمعنةةةةى ربةةةةط الأسةةةةباب بمسةةةةبِّباتها، وانتظةةةةام الجةةةةزء فةةةةي الكةةةةلِّ 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .151ص لسان العرب،  ابن منظور، -(1)

  . 584 ص، 1معجم المصطلحات والألفاظ الفقهية، جعبد المنعم، محمود عبد الرحمن،  -(2)

  .151 صلسان العرب،  ابن منظور، -(3)

  .552 ص ،1ج المعجم الفلسفي،صليبا، جميل،  -(4)

 .146القاهرة: مكتبة الشروق الدولية، ص المعجم الوسيط، (، 2224) مجمع اللغة العربية -(5)

  .364ص  ،1رسائل الكندي الفلسفية، جالكندي،  -(6)

 .451، ص 1ج معجم المصطلحات والألفاظ الفقهية،عبد المنعم، محمود عبد الرحمن،  -(7)

  .54، ص 1المصدر نفسه، ج -(8)
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ومةن هنةا تعلقّةت  ه أفضةل عةالَم ممكةن.رمة، وبالتالي فننَّ هذا العالَم على غاية الإتقان، بل ىنَّ صا

 ممكن، بمعنةى أنةه بموجةب العلةمِ الأزلةي غيةرُ ممتنةع  عقةلاً ىرادة الله بخلق هذا العالَم؛ لأنَّ 
ه: أولاً

ةة(1)"الفعةةل الةةذي لةةيس بمحةةال"علةةى الوجةةود، أي  ء علةةى مبةةدأ الصةةلاح ه الأفضةةل بنةةا، وثانيةةاً: لأنَّ

والأصلن، وردت في فكر المعتزلة، وعُرفةت عنةد الكنةدي باسةم نظةام  الصلاحِ  وفكرةُ  والأصلن.

ةرٌ  عةادلٌ حكةيمىلا أنها من حيةث المضةمون نفسةها، ومفادهةا أنَّ الله موجةودٌ كامةلٌ  (2)الكون لا  خيِّ

حة والخيةر فقةط، ولأن تكون علةى وجةه الصةواب والمصةله وأفعالُ يفعل ىلا ما فيه صلاح عباده، 

الحكيم من تكون أفعاله على وجه الإحكام والإتقان؛ فلا يُتصوّر منه جُوْرٌ في الحكةم أو ظلةم فةي 

عنةده لا يفعةل ىلا مةا فيةه الخيةر والصةواب، أو  بةذلك، فةاللهُ  ويبدو أن الكنةدي متةأثِّرٌ  .(3)التصرف

ةه  (4)بتعبيره "موجِبُ الأمةر الأصةلن" خلةق أفضةل عةالَم ممكةن و"خلقُةه هةو وبنةاء علةى ذلةك، فننَّ

من جزئيات الكةون وُجِةد  جزء   ، بأنَّ كلَّ ذي لبُم  كلِّ  ، وهو أمر لا يخفى على(5)الأتقنُ والأفضلُ"

أو  من باب   الصنعةِ  وبتعبيره: "ليس أثرُ على أكمل صورة ممكنة، كجزء من النظام العام للكون، 

، الأتقن، بأظهر من ذلك في هذا الكلِّ  على الأمرِ  أو كرسي بما يظهر فيها من تقدير تأليف   سرير  

وتقةديره علةى الأمةر الأنفةع الأتقةن فةي كونةه وتصةيير  لذوي العيون العقلية الصافية، بنضدِ الكلِّ 

للقدرة الإلهيةة المُطلقةة فةي العةالَم، التةي  رٌ هُ ظْ مَ ، وهذا النظام ىنما هو تَ (6)بعضه علَّة لكون بعض"

ة( ىلةةى الفعةةل، "ىخةةراج كةةلِّ أخرجةةت العةةالَم مةةن الإم مةةا لةةم يكةةن مُحةةالَاً ىلةةى الفعةةل  كةةان )القةةوَّ

الإمكةان والأصةلن صةفتان رئيسةتان ملازمتةان  . وهنا، نجد تصةريحاً واضةحاً بةأنَّ (7)اضطراراً"

شةةرط  ه كةةذلك، وعلمُةةه محةةيط بكةةلِّ العةةوالِم الممكنةةة، لكةةنَّ مُطلقةةة وقدرتُةة اللهِ  لهةةذا العةةالَم. فةةنرادةُ 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .195ص   1جلأ،ريااللأق  نفسلأق  لاي ياالكندأ،  -(0)

 .144، ص 2، جفي الفلسفة الإسلامية منه  وتطبيقهنظر، مدكور، ىبراهيم، ا -(2)

 إلةى الفلسةفة الإسةلامية، لسةفية: مةن الفلسةفة اليونانيةةالموسةوعة الفانظر، مرحبا، محمد عبد الرحمن،  -(3)

 .641-636، ص 2م

 .236 ص  1جلأ،ريااللأق  نفسلأق  لاي ياالكندأ،  -(4)

 .257ص  1جلأالمصدر نفسه، -(5)

 . 237 ص  1جلأالمصدر نفسه، -(6)

 . 237 ص  1جلأالمصدر نفسه، -(7)
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المحكةوم بقةوانين  م الممكنة، وهو العةالَمُ والِ ه أفضل العالأصلن جعل ىرادته تتعلَّق بهذا العالَم؛ لأنَّ 

هاتين الفكرتين: الإمكةان والأصةلن،  عقلانية صارمة تحقق أفضل قدْر من الخير والكمال. ولكنَّ 

، مُطلقةً  لا ىرادةً  محدودةً  الإرادة الإلهية، لأنها عندئذ تصبن ىرادةً لا يجوز اعتبارهما قيدين على 

ه لا يتلقى تأثيراً من خارج ذاته يلجئه علةى عل ىلا من تلقاء ذاته، أي ىنَّ حرٌّ مختار لا يف اللهَ  ولكنَّ 

. وتتجلىّ مظاهر هذه القدْرة المُطلقة في العالَم بصور شتى، أهمها، الخلق من العَدَم، فالله (1)الفعل

"لأن ة، دَّ مُةة ولا ىلةى خلق العالَم من لا شيء، بموجب هذه القدرة، فلا يحتاج في ىبداعةه ىلةى مةادَّ 

ىذ هو قةادر  -من بلغت قدرته أن يعمل أجراماً من لا أجرام، فأخرج أيس من ليس، فليس يحتاج 

كن )بكلمة . وكذلك خلْق العالَم دفعة واحدة، (2)ة( أن يعمل في زمان"على العمل من لا طينة )مادَّ 

ةٌ وانتهةاء، اً له بدء حادث، لأنَّ  ،فيكون(، فالعالَم ىذن  ؛ويفنيةه متةى شةاء ده اللهُ فأوجة، وكذلك له مُةدَّ

. ومن مظاهرها أيضةاً ىعةادة الخلةق، أو (3)وبالمشيئة الإلهية ثانياً العالَم يرتبط بالقدرة أولاً،  فبقاءُ 

ىعةادة العظةام النخةرة الباليةة ىلةى الحيةاة مةرة  وىحيةاء العظةام وهةي رمةيم، لأنَّ  البعث مةن جديةد،

ق أسةةهل مةةن صُةةنْعِهِ أيةةس ومةةن  أخةةرى أهةةون وأيسةةر مةةن ىنشةةائها مةةن العةةدم، "فةةننَّ  جَمْةةعَ المُتَفةةرِّ

ة التي أبدعت أن تعيد المندثر مرة أخرى، لأنَّ (4)ىبداعه" مةن بلغةت  ، فليس من الغريب على القوِّ

قدرتةةه علةةى خلةةق السةةماوات والأرض، فمةةن الأيسةةر عليةةه خلةةق الإنسةةان. وأيضةةاً خلةةق الأضةةداد 

ة، خَلَةقَ الليةل والنهةار والأحيةاء والجمةادات والكبيةر بما لةه مةن مُطلةق القةدر والجمع بينهما، فاللهُ 

جمةةع الشةةجر الأخضةةر نةةاراً، وأن ييخةةرج مةةن والصةةغير، وأن يخلةةق الشةةيء مةةن نقيضةةه، وأن 

ذلةك، أي الله،  لا يمكن قياس الغائب على الشاهد، فمةن بلغةت قدرتةه علةى كةلِّ ه الضدين معاً، لأنَّ 

هةا فةي رِ هُ ظْ مَ هذه الصةفات وتَ  ىنَّ  .(5)، وهو الإنسانُ فلا يمكن قياسها على ما كانت قدرته محدودة

ت عنةه، لةزال ها لو تخلَّ ته، لأنَّ هذا العالَم، تجعله لا يستغني في وجوده وبقائه واستمراره دون علَّ 

تِة هِ من ىمساكِ  يخلو شيءٌ كلَّ ما أبدع، فلا  فالمُبدِع هو "الممسكُ من الوجود كأن لم يكن،  ىلا  هِ وقوَّ

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . 36-34، ص العقل والفعل في الفلسفة الإسلاميةنظر، البدور، سلمان، ا -(1)

  .389ص   1جلأ،ريااللأق  نفسلأق  لاي ياالكندأ،  -(1)

 . 357 ص  1جلأالمصدر نفسه، -(3)

 . 374 ص  1جلأالمصدر نفسه، -(4)

 . 376-373 ص 1جالمصدر نفسه،  -(9)
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َ يمُْسِكُ )، وهذا هو معنى قوله تعالى:(1)عاد ودُثر" مَوَاِ  وَالأرَْضَ أنَ تزَُولا وَلئَنِ زَالتَاَإنَِّ اللََّّ  السَّ

ار وجوده (، فبقاء العالم واستمر41، ا ية:35، رقم:)سورة فاطر(إنِْ أمَْسَكَهُمَا مِنْ أمََد  مِنْ بعَْدِهِ 

وهذا هو معنى العناية الإلهية، أي أنَّ هةذه العلَّةة )الله(، هةي المشةرفة علةى . (2)متوقِّفٌ على علَّته

على فاعلية هذه العلَّة  الكنديُ  لُ أنَّها علَّةُ ىيجاده، ويدلِّ بالإضافة ىلى نظام العالَم والمدبِّرة لشؤونه، 

س في البدن، فكما أنَّ النظام في فْ فاعليتها، بفاعلية النَ ودورها في العناية بالعالَم، من خلال مقابلة 

ةٌ خفيةٌ لا تُرى، هي النَ  ة مُةدبِّرة فْ جسم الإنسان تدبِّره قوَّ س، فكذلك النظام في العالَم يعتمد على قةوَّ

س، ولا فْ س في البدن، لا يقوم شيء مةن تةدبيره )أي البَةدَن( ىلا بتةدبير الةنَ فْ غير مرئية، "فهو كالنَ 

س فيه، ولا يمكن ىلا بالبدن بما يُرى من آثار فْ ن أن يُعلَمَ ىلا بالبدن بما يُرى من آثار تدبير النَ يمك

تدبيرها فيه، فهكذا العالَمُ المرئي لا يمكن أن يكون تدبيره ىلا بعالَم  لا يُرى، والعالَمُ الذي لا يُرى 

ومةا  .(3) التةدبير وا ثةار الدالةة عليةه"لا يمكن أن يكون معلوماً ىلا بمةا يُوجَةد فةي هةذا العةالَم مةن 

س فةي البةدن وفاعليةة الله فةي العةالَم، هةو حسةنُ التةدبير فْ ه من هةذه المقابلةة بةين فاعليةة الةنَ نستشف  

والحكمة فيه الحاصلة عن العناية الإلهية، ليكةون هةذا العةالَم، هةو أفضةل عةالَم ممكةن، أمةا كيفيةة 

عنهمةا ىتقةةان صُةةنْع الله لصةنْعته، فهةةو أمةر لا نعتمةةد فةةي ىدراك هةذا التةةدبير والحكمةة، والحاصةةل 

م فقط  معرفته على الحواس، لأنَّ  الوقائع والمشاهدات التي لا يشك العقل في قبولهةا، الحواس تقدِّ

من طريق آخر لا ينفك عنه، وهو  ه ليس كافياً وحده، بل لا بدَّ للمعرفة، ولكنَّ  نَّ الحس طريقٌ ىأي 

طريقةان: الحةس والعقةل معةاً،  ،لحةسِّ فةي ضةوء العقةل، فللمعرفةة ىذنضرورة تفسةير معطيةات ا

م المةادَّ  دون انفصام لأحدهما عن ا خر، ولا بدَّ  ة، من التعاون الضروري بينهمةا، بةأنَّ الأول يقةدِّ

م الصةورة . ويسةلك (4)وا خر بدوره، يقوم بتحليلها وىعادة اكتشاف النظام والحكم عليها، أي يقةدِّ

المعرفة، للاستدلال على أنَّ هذا العالَم، هو أفضل عالَم ممكن، مةن الإبةداع، ومةن الكندي بطرق 

 ووجود العناية والتدبير في الكائنات وفي الإنسان.وجود النظام والترتيب فيه، ونفي المصادفة، 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 

 .162ص   1جلأ،ريااللأق  نفسلأق  لاي ياالكندأ،  -(1)

، دار الهدايةة للطباعةة والنشةر الفلسفة الإسلامية بةين النديةة والتبعيةة(، 2222) نظر، المرزوقي، جمالا -(2)

 . 76والتوزيع، ص

 .174 ص ،1جلأ،ريااللأق  نفسلأق  لاي ياالكندأ،  -(3)

 ، بيروت: منشورات عويدات، صمنتخبات -الكندي...فلسفته(، 1185نظر، مرحبا، محمد عبد الرحمن)ا -(4)

48-52. 
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 حدوث العالمَ: :1-3

ة مةةن خةةلال القةةول بالتنةةاهي فةةي المةةادَّ أي الخلْةةق مةةن العَةةدَم، العةةالَم،  الكنةةدي علةةى حةةدوثِ  يسةةتدل  

، ىذ "لةةيس اللهُ ة، هةي فالعةةالَم معلةولٌ لعلَّةوالحركةة والزمةان، وبالتةالي نفةةي الأزليةة أو القِةدَم عنةه، 

ة ،، فالعةالَم ىذن(1)ةَ كةونِ ذاتةه"ممكناً أن يكون الشيءُ علَّة جِةرم  ه كةذلك، فةننَّ مخلةوقٌ حةادثٌ، ولأنَّ

وكل  مةا يةرتبط بةه مةن صةفات ، (2)"فليس يمكن أن يكون جِرم لا نهاية له"العالَم )جسمه( متناه، 

طريقةةة رياضةةية فةةي التةةدليل علةةى  ويسةةتخدم الكنةةدي. وأعةةراض، لا بةةدَّ وأن يكةةون متناهيةةاً أيضةةاً 

، مضمونها أنَّ الجِرمَ الذي لا نهاية لةه ىذا فصةلنا منةه جةزءاً، يكةون البةاقي ىمةا متناهيةاً أو (3)ذلك

ن منهمةا لا بةد  ، هيةاً متناأن يكةون غير متناه ، فنذا كان متناهياً وأرجعنا له ما فصلناه، فةننَّ المتكةوِّ

 ذاتفي  ياً يجوز أن يكون متناهياً ولا متناه، ولا ياءَ، لا متناهه كان قبْلَ أن نفصل منه الجزولكنَّ 

ن صةار أعظةم مةن ذي هياً الوقت. أما ىن كان الباقي لا متنا ، وزدنا عليه ما فصلناه منةه، فةالمتكوِّ

هما أعظم من ا خر. والقول قبل، وفي هذا تناقض أيضاً لأن الجسمين اللامتناهيين لا يكون أحدُ 

والأشةةياء المحمولةةة فةةي هي الحركةةة والزمةةان، "ة(، يلةةزم عنةةه القةةول بتنةةالمةةادَّ بتنةةاهي الجِةةرم )ا

، أو حركةة   كل  المتناهي متناهية أيضاً اضطراراً، و محمول  في الجِرم المتناهي مةن كةم  أو مكةان 

أو الزمان الذي هو فاصل الحركة، وجملةُ كلِّ ما هو محمول فةي الجِةرم فمتنةاه  أيضةاً، ىذ الجِةرم 

، فهناك تلازم وجودي بينها، ومن دون هذا التلازم لا يمكن أن يثبت للجِرم وجةوداً قبةل (4)"متناه  

، فبدون وجود الحركة والزمةان (5)الحركة وقبل الزمان، "فنن لم يكن حركة ولا زمان فلا جِرم"

والزمةةةةان لا يسةةةةبق بعضةةةةها بعضةةةةاً فةةةةي  والحركةةةةةُ  ة، "فةةةةالجِرمُ لا يكةةةةون هنةةةةاك وجةةةةودٌ لمةةةةادَّ 

ولةةو لةةم يكةةن مةةاض  للعةةالم، لمةةا كةةان هنةةاك حاضةةرٌ، ولمةةا وُجةةد ، (6)يةةة)الوجود(، فهةةي معةةاً"الإنِّ 

 ذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذ

 .123 ص  1جلأ،ريااللأق  نفسلأق  لاي ياالكندأ،  -(1)

 .051ص   1جلأالمصدر نفسه، -(2)

 .14 ف منشأة الم،يرف، ص الإسكندر، ق  نفسلأ ق  ارقبا...رؤيالأجفيفة (، 1113) نظر، حرب ، خيلدا-(3)

 . 223ص لأ1جلأ،ريااللأق  نفسلأق  لاي ياالكندأ،  -(4)

 .058ص لأ1جالمصدر نفسه،  -(9)

  .225ص لأ1جالمصدر نفسه،  -(6)
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يبني الكنةدي وبذلك، متناهية أيضاً، لأن الزمان مقدارُ الحركة.  أن تكون الحركةُ  مستقبلٌ، ولا بدَّ 

اللةذان يقيسةان العةالَم متنةاهيين  والحركةُ  ي، فنذا كان الزمانُ مسألة حدوث العالَم على فكرة التناه

سابق، فهو حادث ولكلِّ حادِث  وحادثين، فجِرم العالَم له بداية ونهاية؛ فقد وُجِد ولم يكن له وجود 

ة ىلى الفعل، ولأنَّ  ه صدر عن طريق الإبداع بهذه الصةورة التةي مُحدِثٌ، أي علَّة أخرجته من القوَّ

 . (1)ها المادة والمكان والزمان والحركة، كان أفضل عالَم ممكنتلازم فيت

  وجود النظام في العالم: :1-4

جعل لكلِّ شيء فةي العةالَم  ذاتهه في الوقت ىذا كان الكندي يرد  الخلْق ىلى الله جملة وتفصيلاً، فننَّ 

ك ساكن" طبيعته، لية لكلِّ متحرِّ "والطبيعة علَّة أوَّ
 كلَّ موجود في الطبيعة لا بدَّ  نَّ أ، والمقصود (2)

كأن يكون  ك من الخارج، لأنَّ اً متحرِّ للتغي ر من  الحركة تغي ر ولا بدَّ  ، ىما من تلقاء ذاته، أو بمحرِّ

ك، والحركة عند الكندي ستة أنواع مغيِّر  أو محرِّ
: )النقلة( وهةي الحركةة المكانيةة مةن موضةع (3)

ةر مةن ىلى آخر، و)ربوية( أي الزيادة، و)الا ضمحلالية(، وهي النقصان، و)الاستحالة(، أي التغي 

حالة ىلى أخةرى، و)الكةون( أي النشةوء، و)الفسةاد(، أي الفنةاء والمةوت. وهةذه الحركةات بجميةع 

ة، أنواعها، تقتضي وجود الجِرم )أي الجسم(، فلا حركة دون جِرم، والجسم بدوره يتألف من مادَّ 

الزمان مقةدار  بيعي وهو المكان، وكذلك يكون في زمان، لأنَّ وصورة، ولا بدَّ للجسم من حيِّز ط

كة، هي أربعة: التراب والماء والهواء والنار، وهناك كيفيةات  الحركة. والأجسام البسيطة المتحرِّ

ران في الجسم أربع كذلك: )الحرارة والبرودة والرطوبة واليبس(، الكيفيتان الأوليتان فاعلتان تؤثِّ 

ران عند المباشرة، فالحرارة سببٌ أو فاعلٌ للخفَّة، والثانيتان منفعلتان لا تؤثِّ  عند مباشرته الحس،

للسةرعة. وهةذه العناصةر الأربعةة موجةودة فةي العةالَم  سُ بَ للإبطةاء، واليَة للثقل، والرطوبةةُ  والماءُ 

ار، المةاء؛ ثةم الهةواء؛ ثةم النة تقع في وسةط العةالَم، تحةيط بهةا كةرةُ  ثابتةٌ  كرةٌ  الأرضي، والأرضُ 

ةويقع هذا العالَ  ه مؤلةف مةن م الأرضي تحت فلك القمر، وهذا العالَم هو عةالَم الكةون والفسةاد، لأنَّ

باتهةا مةن المعةادن  العناصر الأربعة، وهذه العناصةر غيةر فاسةدة بكلِّيتهةا، ولا يفسةد منهةا ىلا مُركَّ

  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

، بيةةروت: دار 2ج النزعةةات الماديةةة فةةي الفلسةةفة العربيةةة الإسةةلامية،(، 1171) نظةةر، مةةروة، حسةةينا -(1)

  .83-71الفارابي، ص 

 .000ص لأ1جلأ،ريااللأق  نفسلأق  لاي ياالكندأ،  -(1)

 .106ص  لأ1جالمصدر نفسه،  -(3)
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ل منهةا، حيةث هةي موجةودات فرديةة، أمةا العناصةرُ والنبات والحيةوان والإنسةان، مةن   التةي تُشَةكَّ

ومقابل هذا العالَم هناك، عالَم آخر يقع فوق فتعود ىلى صورتها الأولى تُراباً وماءً وهواءً وناراً. 

فلك القمر، وهو عالَم الأجرام السةماوية، ويمتةد  مةن الأسةمى، مةن جِةرم الفلةك الأقصةى ىلةى فلةك 

الكةون والفسةةاد لا يلحةق ىلا مةةا يقبةل فعةةل  هةذا العةةالَم كةونٌ ولا فسةةادٌ، لأنَّ  القمةر، ولا يحةدث فةةي

الطبائع الأربع )الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسةة(، وهةذا مةا لا ينطبةق علةى عةالَم مةا فةوق 

 مقتةةرنٌ  الإبةةداعَ  ىنَّ  القمةةر، لأنةةه مؤلةةف مةةن عنصةةر  واحةةد  غيةةر العناصةةر الأربعةةة، هةةو الأثيةةر.

ىلى مكانها الطبيعي، وذلك حسب الخفَّةة والثقةل،  تلقائيةً  ة العناصر الأربعة حركةً بحرك ضرورةً 

ىلةى أسةفل لثقلهمةا  والمةاءُ  يتحركةان ىلةى أعلةى لخفَّتهمةا بسةبب الحةرارة، والتةرابُ  والهواءُ  فالنارُ 

ضةها ببع هةا مختلطةةٌ قةد أبةدِعت لا فةي أماكنهةا الطبيعيةة الحاليةة، ولكنَّ  بسبب البةرودة، فالعناصةرُ 

وموقعهةا   البعض، فكان ىبداعها مرتبطاً بحركتها ىلى مكانها الخاص بها، وذلةك حسةب طبيعتهةا،

، أو (1) سةابق في نظام محكوم بسلسةلة مةن العلةل والمعلةولات وُضةعت فيةه بتةدبير وترتيةب ىلهةي

بةين  لعلاقةاتِ ايحكةم قةانونُ السةببيةِ . ف(2) بتعبير الكنةدي "التةدبير الكلِّةي بالحكمةة السةابقة الإلهيةة"

ناتِ  العالَم بشقيه، ما فوق فلك القمر وما تحةت فلةك القمةر، هةو سلسةلة مةن العلةل  ، لأنَّ العالَم مكوِّ

والمعلةةولات جُعلةةت أسةةباباً وعلةةلاً بعضةةها لةةبعض فةةي كةةلِّ مةةا مةةن شةةأنه أن يحةةدث فةةي الطبيعةةة. 

أي الله، ىلةى سةائر العلةل  في الكون هو نظام تراتبي يتسلسةل مةن العلِّةة الأولةى، الموجودُ  فالنظامُ 

تنفعةل بسةابقتها، وتفعةل بلاحقتهةا، والأخةرى التةي تليهةا تنفعةل بهةا  علَّة   الطبيعية، التي تجعل كلَّ 

ر  أو 
وتفعل فيما يليها، وهكذا دواليك. فيما تقف العلةّ الأولى على قمةة هةرم هةذا النظةام  دون تةأث 

م المحكةوم بعلاقةات السةببية، يفهةم منةه أنَّ التةأثير فةي ة لها. وهةذا النظةاانفعال، لأنها أزلية لا علَّ 

العالَم المادي لا يقع مباشرة من العلِّة الأولى، وىنما عن طريق وسائط، أي علل طبيعيةة، تُحةدِثُ 

التأثير المباشر في كلِّ ما يجري في الكون من تغي رات  طبيعية، وذلك لكةي يكةون التةدبير سةارياً 

ق الكنةدي بةين العلَّةة القريبةة والعلَّةة البعيةدة (3)ه وأجزائه الدقيقةةتفاصيل في الكون بكلِّ  ، (4). ويفةرِّ

ةحقيقيةة لجميةع المفعةولات سةواء كانةت بواسةطة أو بغيةر واسةطة،  هو علِّةةٌ  فاللهُ   قريبةةٌ  ةٌ ه علَّةلكنَّ

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .73-68ص  منتخبات، -الكندي...فلسفته نظر، مرحبا، محمد عبدالرحمن،ا -(1)

 .211ص  لأ1ريااللأق  نفسلأق  لاي يا لأجالكندأ،  -(1)

 .126-81، ص 2ج النزعات المادية في الفلسفة العربية الإسلامية،نظر، مروة، حسين، ا -(3)

 .183ص  لأ1  لاي يا لأجريااللأق  نفسلأقالكندأ،  -(4)
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لباقي المفعولات، والمفعول الأول، يصدر عن الله، أما البقية الباقيةة،  بعيدةٌ  للمنفعل الأول، وعلَّةٌ 

فهي خاضعة لنظام سلسلة العلل والمعلولات، وذلك لكي يكون هناك تفسيرٌ منطقةيٌ، بةأنَّ كةلِّ مةا 

باتها. ولكي يوضن الفرق بةين العلَّةة يحدث في الطبيعة؛ يقترن بوجود العلاقة بين الأسباب ومُ  سبِّ

 ةُ القريبة والبعيدة، يضرب مثالاً على ذلك، "كالرامي بسهم حيواناً، فقتله، فالرامي بالسهم هو علَّة

، (1)المقتول القريبة" ةُ قتل المقتول البعيدة، والسهم علَّ  . فكل  ما يحةدث فةي العةالَم مةن كةون  وفسةاد 

 .بعيدة ، هي اللهُ يرتدَّ ىلى علَّة  فاعلة  

وجود العالَم ومةا فيةه مةن  الكندي يرمي من وراء ذلك أن يبين أن الله، العلَّة البعيدة، هو سببُ  ىنَّ 

اللهَ جعل هناك سةبباً آخةر، وعلَّةة قريبةة، لكةي يجةري الكةون علةى مقتضةى قةوانين  أحداث، ولكنَّ 

كةةات علَّةة الطبيعةةة هةةي الشةةيء الةةذي جعلةةه اللهُ  طبيعيةةة ثابتةةة، و"لأنَّ  ة وسةةبباً لعلَّةةة جميةةع المتحرِّ

هذه العلة القريبة، ليست شيئاً آخر غير الأجرام السماوية، فكةل  مةا  فننَّ  ،(2)الساكنات عن حركة"

يحدث من تغي رات في العالَم، بكائناته الحية، سواء الإنسةان أو الحيةوان أو النبةات، يكةون متةأثِّراً 

م -هةذه الأخيةرة  . ولكةنَّ (3)ها "الأشةخاص العاليةة"بحركة الأجرام السةماوية التةي يسةمّي  -كمةا تقةدَّ

ةً ولا باردةً ولا رَطبةً ولا يابسةً، فكيف تؤثر فيما دونها؟!  يةرى الكنةدي ليست حارَّ
أنَّ الأثةر،  (4)

ة، ولكنَّ  تها الأجرام السماوية ىلا أثةر  ىما أن يكون بالحركة أو بالمُماسَّ العناصر لا تقبل من مُماسَّ

ركة، وهذه الأجرام السماوية مختلفة في أشكالها وأحجامها وسرعتها، لذلك يكون أثرها أعظم الح

كلمّا عظُمت وأسرعت وقرُبت، فيتولَّد عن اقترابها وابتعادها الحرارة والبرودة، لأنهما الصةفتان 

، أمةا الرطوبةة الأوليتان الفاعلتان، فكلمّا بعُدت عن الأرض غَلبََ البرد، وكلمّا قرُبةت اشةتدَّ الحةر

م فةةي الأقاويةةل الطبيعيةةة أنَّ  الكيفيةةات الفواعةةل الأوَُلَ هةةي الحةةر   واليبوسةةة فمنفعلتةةان، "وقةةد تقةةدَّ

 الأرضِ  مْتِ عةن سَة السةماويةُ  والبرد، فأمةا الرطوبةةُ واليَةبَسُ فمنفعلتةان؛ فمتةى بعُةدت الأشةخاصُ 

 . (5)د من الرطوبة واليَبَس"غَلبََ البرد، ومتى قرُبت حَمِيَ؛ فحدث ما يلحق الحرَّ والبر

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . 105ص لأ1ريااللأق  نفسلأق  لاي يا لأجالكندأ،  -(0)

 .41ص  لأ2جالمصدر نفسه،  -(1)

  .119ص لأ1 لأجالمصدر نفسه -(3)

 . 223ص، 1جالمصدر نفسه،  -(4)

 .224ص، 1جالمصدر نفسه،  -(5)
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والفكةةرة الأساسةةية التةةي نستخلصةةها ممةةا سةةبق، أنَّ الارتبةةاط بةةين الأشةةخاص العاليةةة والأشةةخاص 

السفلية، وبالتالي بين عالَم ما فوق القمر وعةالَم مةا تحةت القمةر، أنَّ هنةاك تةأثيراً ماديةاً، مةن قبةل 

ما تحت فلك القمر، حتى أنَّ التأثير يصل ىلةى الإنسةان نفسةهالأشخاص العالية في عالَم 
ففةي  .(1) 

يبةين   (،6 :، ا يةة55، رقةم:، )سةورة الةرحمن(وَالنَّجْمُ وَالشَّجَرُ يسَْاجُدَانِ )شرحه لخية الكريمة: 

السةةجود الحقيقةةي، هةةو وضةةع الجبهةةة والكفةةين  أنَّ السةةجود هنةةا بمعنةةى مجةةازي، لأنَّ  (2)الكنةةدي

لةةيس لةةه آلةةة السةةجود )الأعضةةاء(، وعندئةةذ  الفلةةكَ  علةةى الأرض أثنةةاء الصةةلاة، ولكةةنَّ والةةركبتين 

ة ، سةاجدةً  طائعةةً  السةماويةُ  ا كانةت الأجةرامُ يصبن المعنى في سجودها مجازياً، وهو طاعتها، ولمَّ

ةٌ أنَّ  فلا بدَّ  ، سةماويةُ ال فهةذه الأجةرامُ . والتمييةزُ  والسةمعُ  بالضرورة، ولها الحةسُ  ناطقةٌ  عاقلةٌ  ها حيَّ

 مةؤثِّرةً  حيوانيةةً  لخالقها حركةً  ك مطيعةً لما دونها، وتتحرَّ  القريبةُ  ، هي العلَّةُ الناطقةُ  العاقلةُ  الحيَّةُ 

هةو  والطاعةُ  والترتيب، وهذا السجودُ  والنظامُ  والفسادُ  في العالَم الأسفل، وبحركتها يحدث الكونُ 

بة التي يتم بها كل   مة المرتَّ حة المنظومة التي لا أو فاسد   كائن   حركاتها المُنظَّ ، "وتحريكاتها المسرَّ

 . وهةذه الطاعةةُ (3)يختلف نظْمُها تكون، فهي ىذن مُطيعةٌ بيِّنة الطاعة لما أراد بارئها، جةل ثنةاؤه"

بالفعةةل لخالقهةةا، فهةةي فاعلةةةٌ، ولكةةن علةةى سةةبيل  مةةن قبةةل الأشةةخاص العاليةةة، يعنةةي أنهةةا مةةأمورةٌ 

فيهةا مةن قةدرة  وانفعالها علَّة لانفعال ما يليها، وذلك بموجب ما أودع اللهُ  المجاز، أي أنها منفعلة

ة على أن تفعل فعلها على النحةو الةذي  ،خاصة، فهي م حيَّة عاقلة ناطقة، فعندها، ىذن، قوَّ كما تقدَّ

ة تفعله. ولذلك يقول الكندي: "فننهةا تسةمّى فةاعلات بالمجةاز، لا بالحقيقةة، أعنةي أنهةا كلهّةا منفعِلة

الأول منهةا ينفعةل، فينفعةل عةن  فةننَّ  -بالحقيقة. فأما أولها فعن باريه تعالى، وبعضةها عةن بعةض

. وأول (4) انفعاله آخر، وينفعل عن انفعال ذلك آخر، وكذلك حتى ينتهي ىلى المنفعل الأخير منها"

مة دائمة، وهةذه الحركةة ليسةت مسةتفادة  مةن غيةره، ما ينفعل الجِرم الأقصى بحركة حيوانية منظَّ

. "فةةنذن الجِةةرم ةٌ الأقصةةى، ىذن، هةةو علَّةة لكةةائن آخةةر، فةةالجِرمُ  الحيةةاةَ  الوقةةت مفيةةدةٌ  ذاتوهةةي فةةي 

الأقصةةى حةةيٌ بالفعةةل أبةةداً، مفيةةد الجِةةرم الأدنةةى الواقةةع تحةةت الكةةون الحيةةاة اضةةطراراً، فةةنذن 

 ذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذذ

 .121 ، ص2ج العربية الإسلامية، النزعات المادية في الفلسفةنظر، مروة، حسين، ا -(1)

 .199-149ص  لأ1ريااللأق  نفسلأق  لاي يا لأجالكندأ،  -(1)

 . 247ص   1 لأجالمصدر نفسه -(3)

 .183ص ، 1جالمصدر نفسه،  -(4)
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 الجِةةرمِ  اتَّضةةن أنَّ جِةةرم الكةةل حةةي، أعنةةي الجِةةرم الأقصةةى، وأنَّ حيةةاة الأدنةةى منةةه، علَّتهةةا حيةةاةُ 

حة . فالحيةاة تقتضةي النظةام فةي الكةائن الحةي؛ ولةذلك جعةل (1)ذات النَّظْم" الأقصى الدائمة المسرَّ

، وبالتةالي منةتظم. وكمةا أنَّ النظةام يحقِّةق  ةاً لكةي يثبةت أنَّ مةا نشةأ عنةه حةيٌّ الكندي جِرم الكةلِّ حيَّ

الخيرَ للكائن الحي، كان النظام في الكون باعثاً على تحقيقِ الخير، وبالتالي، فةننَّ ذلةك مةا يجعةل 

ىلةةى  -حسةب رؤيةةة الكنةدي -هةذا العةالَم أفضةةل عةالَم  ممكةن. فالنظةةام الموجةود فةي العةةالَم، يرجةع 

تسلسل العلل والمعلولات، التي تبةدأ بحركةة المنفعةل الأول أو الجِةرم، وتنتهةي بالمنفعةل الأخيةر. 

جةة ولا ينسى الكندي أن يذكر أنَّ حركة الشمس، كنحدى حلقات هذه السلسلة المترابطة، والمت درِّ

من أعلى ىلى أسفل، لها تأثيرٌ في عملية الكون والفساد على الأرض، فهو يرى أنه: " قةد اتَّضةن 

ة التةي أرادهةا بةارئ الكون والفساد، وثبات صورها ىلى نهايةة المةدَّ  قوام الأشياء الواقعة تحت أنَّ 

ي بُعةةدها عةةن الكةةون للكةةون، جةةل ثنةةاؤه، وحفةةظَ نظمهةةا، ىنمةةا يكةةون مةةن قِبَةةل اعتةةدال الشةةمس فةة

ك لهةةا مةةن  الأرض، ومةةن قِبَةةلِ سةةلوكها فةةي الفلةةك المائةةل، وانقيادهةةا لحركةةة الفلةةك الأعظةةم المحةةرِّ

هةا مةن  المشرق ىلى المغرب، ومن قِبَةل خةروج مركةز فلكهةا عةن مركةز الأرض، أعنةي فةي دنوِّ

بحكةم  مسُ . والشة(2)مركز الأرض تارةً، وبعدِها منه تارةً، لكةون نهايةة الأزمةان تكةون الأكةوان"

موقعهةةا المعتةةدل مةةن الأرض، ولحجمهةةا الكبيةةر، وفةةي دورانهةةا فةةي فلكهةةا الخةةاص بهةةا، متةةأثِّرة 

كهةةا مةةن المشةةرق ىلةةى المغةةرب، فباقترابهةةا يحةةدث الكةةون،  بحركةةة الجِةةرم الأقصةةى الةةذي يحرِّ

قصةى وبابتعادها الفساد، ثم تتنازل السلسلة بالكواكب المتحيِّرة حتى تصل ىلى القمر، والجِةرم الأ

كه علَّة أولى بعيةدة، أي الله، وبةذلك يخضةع الكةون ىلةى سلسةلة مةن العلةل والمعلةولات  أيضاً تحرِّ

باتها بالضرورة . وبهذا النظام المرتبط بسلسلة العلل المعلولات، تحةدث (3)وارتباط الأسباب بمسبِّ

ةةرات فةةي العةةالَم الأرضةةي، وعلةةى الكائنةةات بمختلةةف أنواعهةةا، والةةتحكم بالخ صةةوبة والنمةةاء، التغي 

 والعمةرانِ  السةكانِ  الشمالي والجنوبي مثلاً، بفعل الحرارة الشديدة والبرودة، قليلةُ  القطبِ  فمناطقُ 

، حتى يصةل الأمةر ىلةى درجةة خصوبةً  وأوفرُ  سكاناً  فهي أكثرُ  المعتدلةُ  ، أما المناطقُ والخصوبةِ 

 ونف أخلاقهم، فالةذين يعيشةاختلاف ألوان البشر وأشكالهم وطبائعهم ووجوههم، بل وفي  اختلا

سةةود، وشةةعرهم أجعةةد، وسةةيقانهم أفةةي الةةبلاد الأفريقيةةة القريبةةة مةةن خةةط الاسةةتواء، لةةون بشةةرتهم 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .252ص  لأ1ج ريااللأق  نفسلأق  لاي يا الكندأ،  -(1)

 .231ص، 1جالمصدر نفسه،  -(2)

 . 42-37، ص العقل والفعل في الفلسفة الإسلاميةنظر، البدور، سلمان، ا -(3)
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غلةةب الغضةةب والشةةهوة يوأنةةوفهم مُفرطحةةة، وعيةةونهم جاحظةةة، وشةةفاههم عريضةةة، ودقيقةةة، 

لي حيةث المفرطة عليهم، وعلى العكس من ذلك، من يعةيش فةي الةبلاد القريبةة مةن القطةب الشةما

وينسةةدل  ،وتبةةيض  وجةةوههم ،درجةةة الحةةرارة متدنيةةة جةةداً، تصةةغُر أنةةوفهم وشةةفاههم وعيةةونهم

ة  شعرهم، وتغلب العفة عليهم، والمناطق المتوسةطة يغلةب علةيهم اعتةدال المةزاج والأخةلاق وقةوَّ

 الفكر والتأمل. 

ها الخاصةة وفةي ويصدق الأمر ذاته علةى القمةر، وعلةى الكواكةب المتحيِّةرة فةي سةلوكها بمةدارات

مدار البروج، بتأثيرها في الظواهر الأرضية، فلولا اعتدال بُعدِ القمةر عةن الأرض، أي لةو كةان 

أقرب أو أبعد قليلاً، لم يكن هناك سحابٌ ولا مطرٌ، وهذا ما نلاحظه في وقت المُحاق وفي أوائل 

وكةذلك الكواكةب المتحيِّةرة الشهور تكون الأمطار أكثر، وعندما يكتمل القمر بدراً تقل  الأمطةار. 

بحركتهةةا المائلةةة كحركةةة الشةةمس، لهةةا مةةن ا ثةةار كةةالتي يحةةدثها القمةةر، والةةدليل علةةى ذلةةك، هةةو 

اختلاف الزمان، فالربيع يختلف بين سنة وأخرى، وكذلك باقي الفصول، حتى لو كان القمةر فةي 

فةةلاك والكواكةةب تنشةةأ بهةةذه الحركةةات المنتظمةةة للأفننةةه وبةةذلك  (1) الموضةةع نفسةةه مةةن كةةلِّ عةةام.

ل الدول  . (2)الفوارق بين العصور والنظم السياسية الجديدة وتبد 

ةبُ علةى غايةة الإتقةان والعقلانيةة والحكمةة، يكشةف عةن ذلةك  وهكذا، فننَّ  م المُرتَّ هذا العالَم المُنظَّ

يانهةةا التناسةةق الةةذي يلةةف  جنبةةات الكةةون، وينقةةاد فيةةه الأدنةةى للأعلةةى، فةةالأفلاك بقوانينهةةا وجر

بمداراتها الخاصة بها وانتظام حركاتها التةي تنشةأ بموجبهةا الظةواهر الطبيعيةة وخةروج الأشةياء 

دها الله في حفظ نظام العالَم، مةا ينبةئ عةن نظةام  ة ىلى الفعل، ىنما تؤدي وظيفتها التي حدَّ من القوَّ

 ا يعني أنَّ هذا العالَم هو أفضل عالَم ممكن.، م(3)وترتيب حكيم مقصود

 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .236-223ص لأ1ج ريااللأق  نفسلأق  لاي يا الكندأ،  -(1)

ترجمةةة:د. كمةةال اليةةازجي، بيةةروت: الةةدار  تةةاريا الفلسةةفة الإسةةلامية،(، 1174) انظةةر، فخةةري، ماجةةد -(2)

 .111المتحدة للنشر، ص 

 .167-166، بغةةداد: مطبعةةة جامعةةة بغةةداد، ص الفلسةةفة الإسةةلامية(، 1112) نظةةر، الجبةةوري، نظلةةةا -(3)
      .  81-82، صمنتخبات -الكندي...فلسفتهمرحبا، محمد عبد الرحمن،  وكالك،
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 المصادفة: انتفاء :1-5

ةةىنَّ النظةةام الةةذي يحكةةم الكةةون، لا يمكةةن أن يجعةةل فيةةه مكانةةاً للعَبَةةثِ والمُصةةا ه "لةةيس فةةي دفة، لأنَّ

يحةدث صةدفة أو اتفاقةا؛ً وىنمةا ، فنحن لا نرى في الطبيعةة شةيئاً (1)الطبيعة شيء عَبَثٌ وبلا علَّة"

ة ه لغايةة، وكةذلك هناك هدفٌ وغايةٌ لكلِّ شيء، ولكلِّ ما يجري في الكون؛ فالطائر مثلاً يبني عشَّ

 باطن الأرض ليمتص غذاءه، وكةل   في نسض خيوطه، والنبات يمد أوراقه وجذوره ىلى العنكبوتُ 

، ىنما هي دليل على الغائية والعقلانية والتدبير التي لا يكةون قةوام (2) هذه ا ثار العجيبة وغيرها

في نظم هذا العالم وترتيبه، وفعل بعضه في بعةض، وانقيةاد بعضةه لةبعض،  العالَم ىلا بها، " فننَّ 

 فاسةد   كةائن، وفسةاد كةلِّ  لأصةلن فةي كةون كةلِّ وتسخير بعضه لبعض، وىتقان هيئته علةى الأمةر ا

الحاصةةل  . وبالتةةالي فةةننَّ (3)، لأعظةةم دلالةةة علةةى أتقةن تةةدبير"زائةل   ، وزوال كةةلِّ ثابةةت   وثبةات كةةلِّ 

أفضل عالَم ممكن، وهةذا الترتيةب يبةدو واضةحاً فةي مواضةع الأرض والشةمس والقمةر والنجةوم 

تسلسةل رابطةة العلةل والمعلةولات، وحةدة  والكائنات بأنواعها كافة، ما يجعةل مةن الكةون، حسةب

عضوية مترابطة يعتمد الأدنى منه علةى الأعلةى فةي تةآلف وانسةجام تةام لا تخل ةف ولا اخةتلاف، 

ووفق قوانين عقلانية صارمة تحقق أفضل عالَم ممكةن، بفضةل ىرادة ىلهيةة تمسةك زمةام الأمةور 

م مُتقن لمةا صةنع، وىن م قوي جواد عالِ فلا يفلت من عنايتها شيءٌ، "وأنَّ هذا من تدبير حكيم علي

، فةلا بةدَّ مةن أن يكةون هةذا العةالَم هةو (4)هذا التدبير غاية الإتقان، ىذ هو موجةب الأمةر الأصةلن"

 الأصلن، وبالتالي أفضل عالَم ممكن. 

 الإنسان :1-6

ة موقعاً رئيساً في العالَم، فهو المقصةودُ  يحتل الإنسانُ  ميةع الكائنةات ه الوحيةد بةين جبالخيريةة، لأنَّ

القادر على امتلاك ناصية المعرفة وبناء الحضارات، بما وهبه الله من عقةل يسةتطيع مةن خلالةه 

ويةةرى الكنةةدي أن  ىدراك الوجةةود، واكتشةةاف حقائقةةه، وبالتةةالي الوصةةول ىلةةى السةةعادة القصةةوى.

للأشةخاص الإنسان قد وُجِدَ على أقصى درجات الكمال من الحياة في عةالَم مةا تحةت القمةر، بمةا 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .254ص ،1ج ريااللأق  نفسلأق  لاي يا الكندأ،  -(1)

 .31-32، ص الكندي والفارابي..رؤية جديدةحربي، خالد،  -(2)

 . 215ص   1ريااللأق  نفسلأق  لاي يا لأجالكندأ،  -(3)

 .236 ص لأ1جلأالمصدر نفسه، -(4)
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العالية من قوى نفسانية شريفة، تؤثر فيما دونها، وتمنحها الحياة، ويصل هذا التأثير ىلى الإنسان 

رة للكمةال الموجةود فةي العةالَم الأكبةر علةى قَة   دْرِ نفسه، ليكةون الإنسةان انعكاسةاً أو صةورة مصةغَّ

رنة بين القوى الموجودة في العالَم الأكبر، بما هو الإمكان، وهذا ما يحاول ىثباته، عندما يعقد مقا

في الكون، هةي  موجود في العالَم الأصغر، أي الإنسان، فالعظام الموجودة في الإنسان لها نظيرٌ 

ومةةوارد الميةةاه، وأوردة الإنسةةان وشةةرايينه يقابلهةةا الأنهةةار والبحةةار الجمةةادات، كالجبةةال مةةثلاً،

، "لةذلك (1)ودة في العةالَم، وشةعر الإنسةان يشةبه النبةات....ال كالنار الموجهي  ،وحرارة الإنسان

سمّى ذوو التمييز، من حكماء القدماء من غير أهل لساننا، الإنسانَ عالمةاً صةغيرا؛ً ىذ فيةه جميةع 

ن وىذا كان الإنسانُ  .(3)القوى التي هي موجودة في الكل، أعني النماء والحيوية والمنطقية"  يتكةوَّ

الةنفس هةةي كمةالٌ الجسةةد، ىذ هةي:" اسةتكمال أول لجسةةم طبيعةي ذي حيةةاة  نَّ مةن نفةس  وجسةةد، فةن

ة فقةط، فهةي  ، لأنَّ (2)ة"بالقوَّ  ة موجودة بةالقوَّ د مادَّ النفس تمنن البَدَن الحياة، ومن دونها يكون مجرَّ

يطة ذات ها جوهرٌ مفارقٌ للمادة، "بسلأنَّ  (،5)متميِّزة عن الجسد "منفردة عن هذا الجسم مُبايِنَةٌ له"

شةرف وكمةال، عظيمةة الشةةأن، جوهرهةا مةن جةةوهر البةاري عةز وجةل مثةةل ضةياء الشةمس مةةن 

الجسد يجعلها في غاية الظُلمة والجهل، فنذا فارقته، انكشف لها كلَّ خافية في  ، بل ىنَّ (4)الشمس"

وهنةا، نلاحةظ المنحةى الأفلاطةوني لةدى  فةي عةالم الحةق.ونهلت من نور بارئها؛ فتصةبن  العالم،

ة، هةي فةي رحلةة ىلةى العةالم الأعلةى  دها من عةالَم المةادَّ الكندي، ىذ يرى أنَّ النفس الإنسانية بتجر 

ة تقمر، فمن كانةالشريف، أي عالَم ما فوق فلك ال الةدنيا، فةلا سةبيل لةه ىلةى  وحةب   الشةهواتُ  هُ همَّ

ة النفس العقلية عليه، كان ىنساناً  فاضلاً قريب التشب ه مةن المعرفة العقلية الشريفة، ومن غلبت قوَّ

 . (1)أفعال الباري، في الحكمة والقدرة والعدل والخير والجمال والحق

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . 261-262ص لأ1ريااللأق  نفسلأق  لاي يا لأجالكندأ،  -(1)

 . 262ص لأ1جلأالمصدر نفسه، -(2)

  .165 ص ،1جالمصدر نفسه،  -(3)

 .273ص  ،1جالمصدر نفسه،  -(4)

 .273 ص ،1جالمصدر نفسه،  -(5)

  .275ص  ،1جالمصدر نفسه،  -(6)
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وىذا كانت الفلسفة هي "التشب ه بأفعال الله تعالى بقدْر طاقة الإنسان"
 كامةلَ  وأن "يكون الإنسانُ  (1)

دِ متةةى وصةةل ىلةةى هةةذه المرتبةةة  الإنسةةانَ  ، فةةننَّ (3)"الفضةةيلةِ  ةةه يرتفةةع عةةن عةةالَم المةةادَّ  هِ بتجةةر  ة، فننَّ

بأخلاقةه الفاضةلة ىلةى مراتةب التشةةب ه با لهةة، وهةذا هةو مةا قصةةده الكنةدي بتعريفةه للفلسةفة بأنهةةا 

جسد، وليس ، ىذ أنَّ الموت عنده نوعان: الأول طبيعي يكون بمفارقة النفس لل(2)"العناية بالموت"

، أي (5)هذا ما يعنيه بتعريفه آنف الذكر. وىنما المقصود هو النوع الثاني، وهو "ىماتة الشةهوات"

دِ  أنَّ  ة والشهوات، فيصل ىلةى المعرفةة عالَم المادَّ  لىوالتسامي ع السبيل ىلى الفضيلة يكون بالتجر 

ال، ومتى حدث ذلك يصبن الإنسانُ  مةا فةوق  مِ بةين عةالَ  الوصةلِ  حلقةةَ  الحقَّة بالاتصال بالعقل الفعَّ

 ، فكيف يحدُث هذا الاتصال؟      (4)ما تحت القمر القمر وعالَمِ 

 نظرية المعرفة:  :1-7

: حسية وعقلية وىشراقية، الأولةى تةتم بواسةطة الحةواس، والثانيةة بالبرهةان، طرق   ةُ للمعرفة ثلاث

لثةةاني طريةةق الفلاسةةفة، والثالةةث والثالثةةة بالإلهةةام. والأول يكةةون فةةي متنةةاول عامةةة النةةاس، وا

: (9)بالقوى التةي للةنفس، وهةي عنةد الكنةدي ة. ويرتبط الوصول ىلى هذه الطرائق الثلاث(1)للأنبياء

ة ة الحاسَّ رة، والأخيرة متوسةطة بةين الحةس والعقةل. ووظيفةة القةوَّ ة ىدراك حسية، وعقلية، ومصوَّ

م والملمةوس، بواسةطة وطعةمن والالصور المحسوسة من الألوان والأشةكال والأصةوات والةروائ

)الفنطاسةةيا(، فوظيفتهةةا ىدراك  أو المتخيلةةةُ  أو الواهمةةةُ  ة المصةةوِرةُ الأعضةةاء الخمةةس. أمةةا القةةو  

ة، أي  ة، وتركيبها، وىعادتها في غيبة الحس، وهذه القوَّ دة، التي لا تستطيعها الحاسَّ الصور المجرَّ

رة، تعمل في حالتي اليقظة والنوم، بل ه ةة ي أقوى في حالة النوم، ولا تحتةاجالمصوِّ ىلةى  كالحاسَّ

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  .172ص   1ريااللأق  نفسلأق  لاي يا لأجالكندأ،  -(1)

 .172 ص ،1جالمصدر نفسه،  -(1)

 .172 ص ،1جالمصدر نفسه،  -(3)

 .172 ص ،1جالمصدر نفسه،  -(4)

 .172 ص ،1جالمصدر نفسه،  -(5)

 .52، صمنتخبات -الكندي...فلسفتهمرحبا، محمد عبد الرحمن،  -(6)

 . 215ص  ،1ج ريااللأق  نفسلأق  لاي يا الكندأ،  -(8)
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ة قوَّ مباشرة، ولا تفسد ىلا بفساده، بخلاف الحواس. وأما ال أو أعضاء، لأنَّ مصدرُها الدماغَ آلات 

كٌ للأشةةةياء العاقلةةةة، فوظيفتهةةةا ىدراك المعقةةةولات المجةةةردة، والعقةةةل هةةةو، "جةةةوهرٌ بسةةةيطٌ مُةةةدرِ 

جميةع  ةُ بالفعةل دائمةاً، وهةو علَّة، وهو عنةد الكنةدي أربعةة أنةواع: العقةل الأول، وهةو (1)"بحقائقها

د اسةتعداد لإدراك المعقةولاتالعقول والمعقولات. والثاني: عقل بالقوَّ  . وثالةث: عقةل  ة، فهةو مجةرَّ

دة ة ىلى الفعل، فاستفاد الصةور العقليةة مةن العقةل الأول، فةأدرك المعقةولات المجةرَّ خرج من القوَّ 

ة ىلى الفعل. والأخير هو العقل الظاهر، وذلةك عنةدما يُةدرك المعقةولات والكليات، فانتقل من القوَّ 

 . (3)وينقلها ىلى الغير

ةِ ىلى عاقلة  بالفعلِ، وهذا العقل الذي في الةنفس، يكةون ب ة  فالعقل الأول يُخرجُ النفسَ من عاقل القوَّ

ة ثم يصبن عقلاً بالفعل، عندما يتعقَّل المعقولات، فهو مستفادٌ، بمعنى أنَّ  ه لم يكن للنفس عقلاً بالقوَّ

ة ىلى الفعل بواسةطة المعقةولات، فةلا تُوجةد فيةه المحسوسةات،  ثم صار لها، أي أنه انتقل من القوَّ

ة  لصور المعقولة والكلِّيات. ولا بدَّ وىنما ا لهذا العقل من فاعل هو العقل الأول، لكي ينقله من القوَّ

ة ىلةى الفعةل، بفعةل فاعةل  مةن الخةارج، ولأنةه لةم يكةن  ىلى الفعل، فهو مستفادٌ، لأنه انتقل من القوَّ

مستفاد، لا يصل ىليهةا ىلا . وهذه المرتبة، أي مرتبة العقل ال(2)عقلاً ىلا بامتلاكه المعقولات الكلِّية

أو  ، أما الفيلسوف فبالبحث والنظر، فعندما يصل الإنسانُ النبي اصطفاءً  النبي أو الفيلسوف، لكنَّ 

ةةه يصةل ىلةةى معرفةةة الحةةق أو التشةةب ه بأفعةةال البةةا الفيلسةوفُ  ، (5)رئىلةةى هةةذه المرتبةةة الرفيعةةة؛ فننَّ

 العةةالَم منةةتظم، والانتظةةام يحقَّةةقُ الخيةةرَ  وبةةذلك تكةةون ىمكانيةةة تحصةةيل المعرفةةة دلةةيلاً علةةى أنَّ 

بين عالَم ما فوق القمر وعالَم ما تحت  الوصلَ  بهذه المعرفة، يصبن حلقةَ  الإنسانَ  ، لأنَّ والسعادةَ 

ةلةِ بةين  القمر، فتتحقَّق وحدة العالَم نزولياً وصعودياً، ليشةكل فةي وحدتةه هةذه، وعةدم انقطةاع الصِّ

 لأفضل عالَم ممكن. العالمَين، أفضل صورة ممكنة، 

ه ىلةى مراتةب التَّشةب ه شةأنُ  وعلةيوبذلك يرسم لنا الكندي، عالماً جميلاً ترتفع فيةه مكانةة الإنسةان، و

 ، وهما من علائم أن يكون هذا العالَم أفضل عالَم ممكن، الذيوالسعادةُ  با لهة، فيتحقَّق له الخيرُ 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . 165ص  1ريااللأق  نفسلأق  لاي يا لأجالكندأ،  -(1)

 .358-353ص لأ 1جلأالمصدر نفسه، -(2)

 .352-348ص ،1ج ريااللأق  نفسلأق  لاي يا نظر شرح د. محمد  بو ر،دة، ا -(3)

                                . 48-46 ، صفة الإسلاميةالعقل والفعل في الفلسنظر، البدور، سلمان، ا -(4)
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تتوافق فيه القوانين التي تحكم طبيعة الأشياء، مع قوانين العقل، ليتحقَّق أفضل عةالَم ممكةن. وىذا 

ق ىلى الشر الميتافيزيقي والطبيعي، فننَّ  ه يشير ىلى الشر الخُلقُي في معةرض كان الكندي لم يتطرَّ

الإنسانية، والتي تشكل ضابطاً يكبن جماح القوّتين الغضةبية والشةهوانية اللتةين  سفْ حديثه عن النَ 

 .(1)وا ثامِ  قد تسيطران على الإنسان أحياناً، فتجنحان به ىلى ارتكاب الشرورِ 
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. 273ص  1ريااللأق  نفسلأق  لاي يا لأجالكندأ،  -(1)



 

 الفارابي -
                         

 الفيض  -
 
 الله -

                        
 العقول الفلكية -
 
 الأجسام الطبيعية -
 
 الإنسان -

 
 نظرية المعرفة -

 
 السعادة -

 
 العناية الإلهية -

 
 الشّرتفسير  -
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 م(:152هـ/331)ت: (1)الفارابي -2

 الفيض: :2-1

فةي اللغةة، يعنةي  والفةيضُ  يبني الفارابي رؤيَتَهُ الأنطولوجية للكةون علةى أسةاس نظريةة الفةيض،

يقةال: فةاضَ المةاءُ والةدمعُ ونحوهمةا، يفةيض فيضةاً وفُيُوضَةةً وفُيُوضَةاً وفيضةاناً فالكثيرَ الغزيةرَ، 

سالَ على ضفَّةِ الوادي، وفاضَت عينُه تفيضُ فيضاً ىذا سالت، والفَةيْضُ: وَفَيْوضَةً، أي كثُر حتى 

، ورجلٌ فيْضٌ (3)أفياضٌ وَفُيُوضٌ  والجمعُ  ،النهرُ  . ويقال: أعطانا غيْضَاً من فيْض: قليلاً من كثير 

ة اضُ مبالغةةُ كثيرُ الخيرِ، والفيضانُ طُغيةانُ النهةرِ واندفاعُةه حةين ترفِةدُه الأمطةارُ والسةيولُ. والفَيَّ

ةةاضٌ: كثيةةرُ العطةةاءِ  ةةاض: كثيةةرُ المةةاءِ، ورجةةلٌ فيَّ . أمةةا فةةي الاصةةطلاح (2)الفةةائضِ، يقةةال: نهةةرٌ فيَّ

، وذلك الفاعل لا يكون  ، ولا لغرض  الفلسفي؛ فيُطلق الفيْضُ على فعلِ فاعل  يفعل دائماً لا لعوض 

ةاضُ والواجةبُ دوامَ صدورِ الفعةل عنةه تةابعٌ لةدوام وجةو ىلا دائمُ الوجود، لأنَّ  ده، وهةو المبةدأ الفيَّ

الوجودِ، الذي يفيض عنه كل  شيء  فيْضاً ضرورياً معقولاً. أي أنَّ العالَم وما فيه مةن موجةودات 

، لةذلك كةان القةول بةالفيض عةن الله  ، أو جوهر  واحد  دون تةراخ  أو انقطةاع  يفيضُ عن مبدأ واحد 

ا المعنى يتضمن معنى الصيرورة، كما يتضةمن معنةى مقابلاً للقول بخلقه من العَدَم، والفيض بهذ

الحدوث في الزمان حدوثاً متعاقباً مستمراً، وخلاصة القةول ىنَّ مةذهب الفةيض، يعنةي بةأنَّ العةالَم 

جاً، والفةيضُ فةي  ،يفيض عن الله كما يفيض النور عن الشمس، أو الحرارة عن النار فيضاً متةدرِّ

جةمعناه مرادفٌ للصدور، تقول فاض الش  .              (5)يُء عن الشيء: صدر عنه على مراتب متدرِّ

رت الوجود بالاعتماد على الجْدل النةازل   وتعود نظرية الفيْض ىلى الأفلاطونية المُحدَثة، التي فسَّ

ع فيه، وهو الوجود الحقيقي، الكامل الذي لا يفتقر ىلى شيء، ولمَّ  ا من الواحد البسيط الذي لا تنو 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

م، وىليهةةا  872هةةـ/251أبةةو نصةةر محمةةد بةةن محمةةد بةةن طرخةةان بةةن أوزلةةب، ولةةد فةةي مدينةةة فةةاراب، سةةنة  -(1)

حكمةة، وأخةذ المنطةق، ودرس ينتسب، وفد ىلى بغداد واتصةل بالعلمةاء، وانصةرف ىلةى المطارحةات، واشةتغل بال

الفلسفة وكتب أرسطو، وألمَّ بالنحو والموسيقى والرياضيات والعلوم، وتدل  كتاباتةه علةى انةه كةان يجيةد الفارسةية 

 والتركية، أتصل بسيف الدولة الحمداني، وأقام عنده في دمشق حتى وفاته فيها، عن ثمانين عاماً. 

 . 3522ص  لسان العرب،ابن منظور،  -(2)

 . 728ص  ، المعجم الوسيط،مجمع اللغة العربية -(3)

 .173-172ص ، 2ج، المعجم الفلسفيصليبا، جميل،  -(4)
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كان كاملاً فهو فيَّاض، وبهذا الفيض يُحدِثُ شةيئاً غيةره، وهةذا الأخيةر يتوجةه نحةو الأول ليتأملةه 

ة ا كان العقةلُ فيصير عقلاً، ولمَّ  تَةشةبيهاً بالواحةد؛ فننَّ ه فيُحةدِث صةورةً منةه هةي الةنفس ه يُفِةيْضُ قوَّ

الكلِّيةةة، وتتوجةةه الةةنفس نحةةو العقةةل الصةةادرة عنةةه، وتفةةيض فيوضةةاً كثيةةرة هةةي نفةةوس الكواكةةب 

 . (1)الوجودِ  مراتبِ  ة هي آخرُ والبشر وسائر المحسوسات، والمادَّ 

م لنةا تفسةيراً لك وقد أخذ الفارابيُ  يفيةة صةدور بهذه النظرية، فوضةعها فةي بوتقتهةا الإسةلامية ليقةدِّ

الفارابي أن نبين أنَّ  العالَم المتكثِّر عن الله الواحد المُطلق. ولكن قبل الدخول في التفاصيل، لا بدَّ 

في هذه النظريةة يصةنَّف الموجةودات ىلةى ثلاثةة أصةناف: الأولةى، هةي موجةودات لا تتةألف مةن 

، ثةم العقةول الثةواني أجسام، ولا تحل  في أجسام، وهذه الموجودات، هي: السبب الأول، وهةو الله

أو العقول الفلكية، وصولاً ىلى العقل الفعّةال. وعةن السةبب الأول تصةدر العقةول الثةواني والعقةل 

ال. والثانية: ليست أجساماً، ولكنَّها تحِل  في أجسام، وهي النفس، والصةورة. والثالثةة: تتةألف  الفعَّ

الأجسام السماوية، والإنسان، والحيوان،  من الأجسام، وتترتَّب حسب الأفضل على النحو التالي:

والنبات، والمعادن، والأسطقسات: التراب، والماء، والهواء، والنار، وهةي فةي مجموعهةا تشةكِّل 

مة، (3)جسم العالَم ر نظرية الفيض كيفية صدور الموجودات عن السبب الأول بطريقة منظَّ . وتفسِّ

ن في النهاية أنَّ هذا العالَم هو أفضل  عالَم ممكن. وحتى نصل ىلةى هةذه النتيجةة، لا بةدَّ مةن توضِّ

ف  منها. ولنبةدأ بالسةبب  بعضها بعضاً، ووظيفة كلِّ لى صفات هذه الموجودات، وعلاقتها بىالتعر 

 الأول.

 الله: :2-2

، (2)"لا يمكةةن أن يكةةون كثيةةراً بةةل واحةةداً فةةرداً فقةةط"، يةةرى الفةةارابي أنَّ السةةبب الأول، وهةةو اللهُ  

ته ف ه في غاية الكمال، بل ىنَّه لا يوجد ما هو أكمل أو أفضل أو أقدم مةن وجةوده، ي ذلك، أنَّ وحجَّ

ولا يمكن أن يصل موجودٌ ىلى مثةل مرتبتةه، وبالتةالي فةننَّ الموجةود الكامةل لا يمكةن أن يحصةل 

 ـــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

، القةاهرة: مطبعةة لجنةة التةأليف والترجمةة والنشةر، تاريا الفلسفة اليونانيةة(، 1136) انظر كرم، يوسف -(1)

 . 327-325ص 

حققه وقدّم له وعلقّ عليه: د.فوزي متري نجار، بيةروت:  السياسة المدنية،(، 1164) الفارابي، أبو نصر -(2)

 .21المطبعة الكاثوليكية، ص 

 .31المصدر نفسه، ص  -(3)
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م عليه، لأنَّ  الكامل لا يحصل على كمال مما هو أدنى منه، وىلا لما  وجوده من وجود سابق متقدِّ

كان هو الموجود الأول، فلا نقص فيةه أصةلاً، ولا بةأي وجةه مةن الوجةوه، وهةذا الوجةود الكامةل 

ر أن يكون مشابهاً لأي وجةود، ولا ينبغةي أن يكةون  افترضةنا  ىلا لواحةد فقةط، ولةوالتام لا يتصوَّ

عكس ذلك، أي لو كان هناك موجودٌ آخر بمثل هذا الوجود، لكان هناك بلا شك تشابهٌ بينهما في 

م بةه وجةودُ كةلِّ  بينهما سيكون أشياء، واختلافٌ في أشياء أخرى، وهذا الاختلافُ   جزءاً مما يتقةوَّ

ةبٌ منقسمٌ ىلى أ واحد   كلِّ  واحد  منهما، وبالتالي فوجودُ  ةبُ جزاء، وبالتالي فهةو مركَّ يعنةي  ، والمركَّ

الموجةةود  ، وهةةذا لا يمكةةن أن يكةةون فةةي حةةقِّ أنَّ هنةةاك وجةةوداً سةةابقاً علةةى وجةةوده أفةةاده التركيةةبَ 

ر انفصال بةين الوجةود والماهيةة فةي  اللهِ  . وعلى ذلك فوجودُ (1)الأول هو ماهيته، ولا يمكن تصو 

ماهيةةات  التةةي تنفصةةل فيهةةا الماهيةةة عةةن الوجةةود، لأنَّ الةةذات الإلهيةةة، بخةةلاف بةةاقي الموجةةودات 

رها ذهنيةةاً دون تحق ةةق فعلةةي فةةي الأعيةةان، فالأشةةكالُ  مةةثلاً يمكةةن  الهندسةةيةِ  الأشةةياء يمكننةةا تصةةو 

ر مثلثةاً مةا دون أن  رها ذهنياً دون أن يرتبط بةذلك بوجةود عينةي، فةنحن نسةتطيع أن نتصةوَّ تصو 

 ، لأنَّ (3)ماهيته منفصلةٌ عن وجةودهِ؛ ىلا السةبب الأول، أو الله يكون موجوداً بالفعل، فكل  موجود  

يته"ه لا ماهية له غير أنَّ "وجوده ليس لاحقاً لماهية غير الوجود، وأنَّ   .  (2)ه واجب الوجود، وهي ىنَّ

( الدالة في جميع اللغةات علةى التأكيةد، فهةي فةي اليونانيةة علةى سةبيل  ولفظ الإنِّية مأخوذ من )ىنَّ

ون اللهَ المثا ل اعلةى الكمة هةا دليةلٌ بلفظ )اوُْن(، لأنَّ  ل )انُْ(، و)اوُْن(، وهما تأكيد أيضاً، لذلك يخص 

 الكامةلَ  الوجةودَ  ، "ولذلك تسمِّي الفلاسفةُ (5)استخدموا )انُْ( اللهِ  والثبات والدوام، وىذا قصدوا غيرَ 

يةةة" الشةةيء يةةة الشةةيء(، -وهةةو بعينةةه ماهيتةةه -"ىنِّ يعنةةون مةةا وجةةوده الأكمةةل،  ويقولةةون )ومةةا ىنِّ

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .43-42ص السياسة المدنية،الفارابي، أبو نصر،  -(1)

تصةةدير د.عةةاطف العراقةةي،  لهيةةة عنةةد الفةةارابي،الفلسةةفة الطبيعيةةة والإ(، 2222) انظةةر، عفيفةةي، زينةةب -(2)

  .268-267 الإسكندرية: دار الوفاء لدنيا الطباعة والنشر، ص

حيةةدر آبةةاد: مطبعةةة مجلةةس دائةةرة  ، رسةةائل الفةةارابي لةةل الةةدعاوي القلبيةةة،(1126) الفةةارابي، أبةةو نصةةر -(3)

 . 3ص ، المعارف العثمانية

حققةه وقةدّم لةه وعلةّةق عليةه: محسةن مهةدي، بيةةروت: دار حةةروف، ، كتةاب ال(1112) أبةو نصةر، الفةارابي -(4)

 .61المشرق، ص 
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رُ (1)وهو ماهيته" الله  . ومن هنا يتبةين أنَّ طبيعةة الله تقتضةي أن يكةون موجةوداً، ولا يمكةن تصةو 

، أمةا غيةرُ دون وجود، لأنَّ  ه فةيمكن أن يوجةد، ويمكةن أن لا يوجةد، ه دون وجوده ينعدم كل  وجود 

الممكن لا بدَّ له من سةبب  أو علَّةة فاعلةة، لا تنفصةل يته منفصلةٌ عن وجوده ولكي يُوجد ماه لأنَّ 

فيهةةا عةةن الوجةةود لاحتاجةةت  بةةدورها ماهيتهةةا عةةن وجودِهِةةا، بالضةةرورة، فلةةو انفصةةلت الماهيةةةُ 

يةةِ، ، "وىذا لةم تكةن الهُويةةُ للماه(3)بدورها ىلى علَّة، وهذه تحتاج ىلى علةّ، وهكذا ىلى ما لا نهاية

التةةي ليسةةت هةةي الهُويةةة عةةن نفسةةها، فهةةي لهةةا مةةن غيرهةةا، فكةةل  مةةا هُويتةةه غيةةر ماهيتةةهِ، وغيةةر 

ماتِ، فهُويته من غيرهِ، وتنتهي ىلى مبدأ لا ماهيةَ له مبائنةً للهُويةِ"  .(2)المقوِّ

، وهكذا، يقود التمييز بين الماهية والوجةود، ىلةى تقسةيم الموجةوداتِ ىلةى قسةمين: واجةبِ الوجةودِ 

منها ما ىذا  ،تنقسم قسمين في الوجودِ  الداخلةَ  الأمورَ  م. "وىنَّ وهو الله، وممكنِ الوجودِ، وهو العالَ 

أعُْتُبِرَ بذاتُه وجبَ وجودُه، وهو الذي يُسمّى واجبُ الوجودِ، وأنَّ الممكن الوجود متى فرُِضَ غيرَ 

 . (5)ة"ه لا بدَّ من أن تكون له علَّ موجود  لم يلزم منه محال، وأنَّ 

م يبنةي الفةارابي رؤيتةه فةي الصةفات الإلهيةة، بتنزيةه الله مةن خةلال سةلب كةلِّ صةفة  وعلى ما تقدَّ

، بةريء عةن جميةع أنحةاء الةنقص، دَّ ، ولا نة ضةدَّ واحةدٌ لا شةريكٌ لةه، ولا نقص عنه تعةالى، فةاللهُ 

ولةيس فيةه نةوع، ولا جةنس، ولا فصةل، ، ولا ة وصةورةوالانقسام، والكثةرة، والتركيةب مةن مةادَّ 

ه بالفعل دائماً، أو كما يعبِّر الفارابي عن ذلةك بقولةه: "لا جةنس لةه ولا فصةل ة، لأنَّ شيء ما بالقوَّ 

ة ولا حدَّ  ةولا برهان عليه، وىنَّ ة؛ فننَّ ه لا ه دائةم الوجةود بذاتةه، لا يشةوبه عَةدَم، ولا أن يكةون بةالقوَّ

 . (4)"ه واحدٌ قاءه، وىنَّ ه لا يحتاج ىلى شيء آخر يمد  بيمكن أن لا يُوجد، وىنَّ 

ومةةن جهةةة ثانيةةة يثبةةت لله صةةفات الإيجةةاب، كةةالعلم والقةةدرة والإرادة، وبقيةةة الصةةفات الكماليةةة 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
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ة، كةان ه من المادَّ الأخرى. فالله عقل لخلو   ة، "ومتى كان الشيء في وجةوده غيةر مُحتةاج ىلةى مةادَّ

ة أيضاً هي المةانع للشةيء مةن أن يكةون معقةولا ، ولأن المادَّ (1)ذلك الشيء بجوهره عقلاً بالفعل"

بالفعل، فالله معقول، وهو عاقل، لأنةه يعقةل ذاتةه بذاتةه، ولا يحتةاج ىلةى مةن يعقِلةُه؛ وبعقلةه لذاتةه 

اقلاً وعقلاً بالفعل؛ وأنَّ ذاته تعقِلهُ يصير معقولاً بالفعل، والعقةل والعاقةل والمعقةول فيةه يصبن ع

. كذلك يتَّصف الله بصفة العلم، فهو (3)تكث ر أو انقسام في ذاتهشيء واحد دون أن يؤدي ذلك ىلى 

يسةتفيد منهةا العلةم ه لا يحتةاج ىلةى ذات أخةرى تعلمةه، أو مٌ بذاته، وهو أيضاً معلوم بذاته, لأنَّ عالِ 

والفضيلة, فهو مكتف  بجوهره في أن يَعلَمَ ويُعلَمَ، وهذا العلم غير مفارق لذاته؛ فهو عالِمٌ ومعلومٌ 

هي  ،الحكمة في نظر الفارابي وهو أيضاً حكيم، لأنَّ  وعِلْمٌ دون أن يؤدي ذلك ىلى تكث ر في ذاته.

عقل الذي يعقله من ذاته ويعلمه من ذاته، يعلم أن يعقل أفضل الأشياء بأفضل علم، وبهذا العلم وال

 : لأنَّ وهةو الحةق   .(2)أفضل الأشياء بأفضل علم، وأفضل علم هو العلم التام الةدائم الةذي لا يةزول

ةه، والوجةود الأكمةل هةو أن  الحقَّ  معناه المساواة بالوجود، وحقيقة الشيء هي وجوده الذي يخص 

ةالأكمةلِ  الوجةودَ  ه موجةودٌ ، لأنَّةالله حةقٌّ  تحقه، فةننَّ يبلب الشيء نصيبه من الوجود الذي يس ه . ولأنَّ

، ونحةن عنةدما نُةدرِك المحسوسةات بأفضةل علةم يعقل ويعلم الأشياء بأفضل عقل وعلم، فهو حيٌّ 

ةاً، كمةا أنَّ لفةظ يقال عنَّ  ا أحياء، فمن الأولى على من يُدرِك المعقةولات بأفضةل علةم أن يكةون حيَّ

على غير الحيوان، كالنبات مةثلاً، وعلةى كةلَّ موجةود  حصةل علةى نصةيبه  الحي قد يُطلق مجازاً 

، "فنذا كان الأول وجوده أكمل وجةود، كةان أيضةاً أحةق  باسةم الحةي مةن الةذي يقةال (5)من الكمال

 خارجة عن ذاته، فلأنَّ له العظمةُ والمجدُ والجلالُ دون أن تكون  واللهُ  .(4)على الشيء باستعارة"

، كمالَ الأول  ، "كانت عَظَمَتُه وجلاله وَمَجْدُه بايناً لكل ذي عَظَمَة  وَمَجْد  مختلف عن كلِّ ذي كمال 

وكانت عَظَمَتُه وَمَجْدُه الغايات فيما له من جةوهره لا فةي شةيء آخةر خةارج عةن جةوهره وذاتةه، 
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مُةه،  مَةه غيةرُه أو لةم يُعظِّ ويكون ذا عَظَمَة في ذاته وذا مَجْد  في ذاته، أجلَّه غيرُه أو لةم يُجل ةه، عظَّ

دُه" دَهُ غيرُه أو لم يُمَجِّ مجَّ
ده هو "أفضل الوجود، وجو . ومن هنا، فوجود الله تام وكامل، بل ىنَّ (1)

وأقدم الوجود, ولا يمكن أن يكون وجودٌ أفضل ولا أقدم من وجوده، وهو من فضيلة الوجود في 

ةه  الوجةودِ  ، وتةام  الوجةودِ  تام   ، فاللهُ (3)أعلى أنحائه، ومن كمال الوجود في أرفع المراتب" يعنةي أنَّ

والكمةال، أو"لا يمكةن أن يُوجةد يخرج عنه أي نوع مةن الوجةود  حاوي الوجود بأكمله، بحيث لا

م ظَةالعِ  ، وقةس علةى ذلةك فةي تةامِّ (2)خارجاً منه وجودٌ من نوع وجوده، وذلك في أي شةيء كةان"

. ولكن ما علاقة هذه الصفات بأفضل عالَم ممكن؟ يرى الفةارابي أنَّ (5)الجوهر الجمال وتامِّ  وتامِّ 

ضل وجةه ممكةن، فةلأنَّ اللهَ عقةلٌ، فهةو يعقةل الله بهذه الصفات الكمالية، يصدر عنه العالَم على أف

دةٌ الخير في الأشياء، وهذا التعق ل هو سبب وجود الأشياء، لأنَّ  نظامَ  سلفاً فةي العلةم الإلهةي  ها محدَّ

ة ه "المبةدأ لنظةام الخيةر فةي الوجةود الةذي ينبغةي أن يكةون الأزلي، فتعق ل الله وحكمته وعلمةه، بأنَّ

عةن الله علةى  وبالتةالي يصةدر العةالَمُ  ،(4)للوجةود بحسةب مةا يعقلةه" لَّةةً عليه؛ فيكون هذا التعق ةل ع

الكمال معناه أن يبلةب الموجةود مرتبتةه الوجوديةة التةي يسةتحقَّها، وبتعبيةر  أكمل وجه ممكن، لأنَّ 

. وكةذلك معنةى البهةاء والزينةة والجمةال فةي (1)الفارابي: "وأكمل الوجود هو قِسْطُه مةن الوجةود"

، وهذا مةا يةتم  (9)ه الأخيراً أن يبلب كل  موجود  وجوده الأفضل، ويحصل له استكمالُ الأشياء، أيض

؛ فكلمةا ابتعةدنا  لكلِّ  ةر  موجود  بحسب قرُْبِه أو بُعْدِهِ عن الموجودِ الأول، الذي يفيض كلَّ وجود  خيِّ

ه، وبتعبيةر الفةارابي ة ابتعةدنا عةن ىدراكةة صرنا أقرب ىليةه، وكلَّمةا زاد التصةاقنا بالمةادَّ عن المادَّ 

ا نحن ملتبسين بالمادَّ  ة، كانت هي السبب في أن صارت جواهرُنا جوهراً يبعد عن أيضاً: "فنذا كنَّ

ةا كلَّمةا  رنا له أتمَّ وأيقةن وأصةدق، وذلةك أنَّ الجوهرِ الأولِ، ىذ كلَّما قَرُبت جواهرنا منه، كان تصو 
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ا أقرب ىلى مفارقة المادَّ  رنا له أتمَّ، وىنما نصير أقرب ىليه بان نصير عقلاً بالفعل، كنَّ ة كان تصو 

المعقةول  . أي أنَّ (1)ما يكون" ة على التمام، يصير المعقول منه في أذهاننا أكملوىذا فارقنا المادَّ 

رنا للعةةالَم، وىدراكنةةا أنَّ هةةذا العةةالَم هةةو عةةالَمٌ يتحقَّةةق فيةةه الخيةةرُ   والزينةةةُ  والبهةةاءُ  منةةه هةةو تصةةو 

. وخلاصة القول، ىن وجود الأول هو الوجود الأكمل والأفضل، ولا يصدر عن الأكمل والجمالُ 

الموجةود الكامةل، صةدور أفضةل عةالَم ممكةن، ىلا الأكمل، وعلى هذا النحو يلزم بالضرورة عن 

الةذي هةو لةه، لةزمَ ضةرورة أن يُوجَةدَ  الوجةودَ  ما يؤكده الفارابي بقوله: "ومتةى وجِةدَ الأولُ  وهذا

 ، علةى مةا هةي عليةه مةن الوجةودِ الإنسةانِ  التي ليست ىلةى اختيةارِ  الطبيعيةِ  الموجوداتِ  عنه سائرُ 

 .(3)البرهان"الذي بعضه مشاهدٌ بالحس، وبعضه معلومٌ ب

متها أنَّ هنةاك تلازمةاً وجوديةاً بةين العلَّةة والمعلةول ىوهذه العبارة تؤشر  لى أمور هامة، وفي مقةدِّ

كتلازم الظل للشخص أو النور للشةمس أو حركةة الخةاتم لحركةة الأصةبع، وهةذا يعنةي أنَّ العةالَم 

أنه كان قبل العالَم زمانٌ لم يخلق "ىن العالَم مُحْدَثٌ لا على قديم، والدليل على ذلك قول الفارابي: 

الله فيه العالَم، ثم بعد انقضاء ذلك الزمان خَلقََ العالَم، بل على أنَّ العالَم وجةوده بعةد وجةوده)الله( 

ةه مُحةدَث ومخلةوق ىلا (2)بالذات" ةى، ومعنى ذلك أنَّ العةالَم مةع أنَّ ةنَّ ه لةيس لةه بدايةة فةي ه قةديم، لأنَّ

ود الله، فالقول بلزوم الفيض أو ضرورته، يعني أن وجود العةالَم لا الزمان، فوجوده مساوق لوج

لا يخةةرج مةةن  ، والممكةةنُ الوجةةودِ  بطبيعتةةه ممكةةنُ  العةةالَمَ  ينفةةك عةةن وجةةود الله لحظةةة واحةةدة، لكةةنَّ 

ة ىلى الفعةل مةن غيةر علَّةة، فالعةالَمُ  بالةذات، فهةو حةادثٌ فةي  بالزمةان حةادثٌ  قةديمٌ  الإمكان أو القوَّ

راً زمانيةاً،صدوره الأبد رٌ في وجوده عةن الله تةأخ  رٌ  ي عن الله، وقديمٌ لأنه غير متأخِّ ةه متةاخِّ ولكنَّ

تبة عن الله بالذات والشرف والر 
ر عنةه بالزمةان (5) ، "فلذلك صار وجود ما يوجد عنةه غيةر متةأخِّ

ر" ر عنه بسائر أنحاء التأخ   . (4)أصلاً، بل ىنما يتأخَّ

الله هو الغايةة التةي  عن طبيعة الله الخيِّرة، لأنَّ  اً اً تلقائياً ضرورياً ناشئفالعالَم صادرٌ عن الله فيض
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هةي طبيعةة  ؛ وما دامةت الفضةيلةُ (1)فهي خير؛ فهو خيرٌ مُطلق" غاية   يتجه ىليها كل  شيء، "وكل  

العالَم عن الله نتيجة لتلةك الطبيعةة الخيِّةرة، لا لأنَّ الله يحصةل بةذلك  للذات الخيِّرة، فيكون صدورُ 

، كما هو حال الإنسان مثلاً، فاللهَ غنيٌ مكتف  بذاته، فيفيض خيرية،  على فائدة أو عوض  أو مدْح 

يصدر عنه أفضل عالَم ممكن. "فعلى هذه الجهة يكون وجودُ ما يوجَدُ عنه ليس سبباً لةه وبالتالي 

 فةي جةلِّ  لا على أنه غاية لوجوده، ولا على أنه يفيده كمالاً ما، كما يكون ذلةك بوجه من الوجوه،

. وضةرورة الفةيض، لا تعنةي بحةال نفةي الإرادة، أو أن يكةون صةدور (3)الأشياء التي تكون منّا"

ذلك يتناقض مةع القةول بةأنَّ الله عقةل وعاقةل  عالَم بالطبع أو الإكراه، أو الضرورة العمياء، لأنَّ ال

. وبقةول الفةةارابي: (2)ومعقةول، وىنمةةا يكةون الفةةيض عةن علةةم ومعرفةة وىرادة ورضةةا بمةا يصةةنع

أمةا  .(5)"وىن كونه)العالَم( عنه لا يجوز أن يكون على سبيل الطبع الخالي من المعرفة والإرادة"

الكثةرة لا  العلةة واحةدة فيجةب أن يكةون المعلةول واحةداً, لأنَّ  كيفية الصدور فيعتمد علةى مبةدأ أنَّ 

وما يصدر عن الله يجب أن يكون  تصدر عن الواحد من جهة واحدة، وىلا لتعددت الذات الإلهية،

 ق  عةن عقةل مفةار ة، لأن ذات الله بسيطة مفارقةة، فلةذلك يكةون الصةادر الأول عبةارةمفارقاً للمادَّ 

ة، يصدر تلقائياً بالضرورة، بطريقة منتظمة تنتقل من الواحد ىلى الكثير، أي من الأول ىلةى للمادَّ 

سلسلة العقول، وحسب نظةام العلَّةة والمعلةول وقةوانين عقلانيةة، فينتقةل الوجةود مةن المطلةق ىلةى 

بي بالإبةداع، ويعنةي بةه "حفةظ ، وهذا ما يقصده الفارا(4)المتغير في صيرورة دائمة لا تنتهي أبداً 

ىدامة وجود الشيء، الذي ليس له وجودٌ بذاته، ىدامة لا تتصل بشيء من العلل غير ذات المُبدِع، 

داً  بمعنى أنه يعطيها الوجود الأبدي، ويدفع عنها العَدَم مطلقاً، لا بمعنى أنةه يعطيهةا وجةوداً مُجةرَّ

 . (1)بعد كونها معدومة"
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 العقول الفلكية: :2-3

جةد أنَّ الفةارابي يبةيَّن أنَّ أول مةا يصةدر بانتقالنا للحديث عن العقول الثواني أو العقةول الفَلكَيةة، ن

ةم  عن الموجود الأول هو واحدٌ، هو العقل الأول، وهذا العقل الأول عبارة عن جوهر غير مُتجسِّ

ة، وبالتالي عقل، وما دام عقلا؛ً فهو قادر علةى ىدراك السةبب فةي وجةوده، أصلاً، ولا هو في مادَّ 

ه، فمةن ىدراكةه للسةبب أو الموجةود الأول ينشةأ عنةه ذاتةوقادرٌ كذلك على ىدراك ذاته فةي الوقةت 

عقل ثان، ومةن ىدراكةه لذاتةه ينشةأ عنةه الفلةك الأقصةى أو السةماء الأولةى، والعقةل الثةاني يُةدرِك 

الموجةةود الأول فينشةةأ عنةةه عقةةل ثالةةث، ويُةةدرِك ذاتةةه فينشةةأ عنةةه فلةةك الكواكةةب الثابتةةة، ويسةةتمر 

قةةل رابةةع وخةةامس وسةةادس وسةةابع وثةةامن وتاسةةع الصةةدور أو الفةةيض علةةى هةةذا النحةةو، فينشةةأ ع

وعاشر، وفي مقابل العقول تنشأ الكواكب السيَّارة: زحل والمشتري والمةري  والشةمس والزهةرة 

ةال( تكتمةل سلسةلة العقةول الكونيةة،  وعطارد والقمر على التوالي. وعند العقةل العاشةر)العقل الفعَّ

، السةماويةِ  الأجسةامِ  نتهةي عنةد فلةك القمةر وجةودُ ة، كمةا يوينتهي الوجود الذي لا يحتةاج ىلةى مةادَّ 

 . (1)دوريةً  والتي تتحرك بطبيعتها حركةً 

، فيكةةون تراتةةب الموجةةودات مةةن (3)فالصةةدور أو الفةةيض يكةةون علةةى قاعةةدة الأشةةرف والأفضةةل

ة كما أشةرنا مةن قبةل، ة ولا في مادَّ الأفضل ىلى الأدنى فالأدنى، فالعقول الثواني، لأنها ليست مادَّ 

ي أشةةرف الموجةةودات، بعةةد الموجةةود الأول، وأفضةةل العقةةول الثةةواني هةةو الثةةاني؛ لأن العقةةل فهةة

ال. وكةل  واحةد مةن العقةول  الأول هو الله، فالثالث؛ فالرابع؛ فالخامس، حتى نصل عند العقل الفعَّ

ةةه، ويكتسةةب الفضةةيلة عنةةدما يعقةةل ذات  د بوجةةوده ورتبتةةه، ولةةه وجةةوده الةةذي يخص  الثةةواني متفةةرِّ

موجود الأول وذاته أيضاً في آن معا؛ً وعندئذ تتحقق لكلِّ واحد من هةذه العقةول السةعادة واللةذة ال

والغبطةةة، وبالتةةالي يتحقةةق لهةةا الكمةةال الوجةةودي، ولا يبقةةى هنةةاك شةةيء يةةدفعها لةةئن تتحةةرك فةةي 

. أمةةا الموجةةود (2)المسةةتقبل طلبةةاً للاسةةتكمال، وىنمةةا فقةةط يفةةيض عةةن كةةلِّ واحةةد منهةةا سةةماء سةةماء

ةال، ويةأتي فةي آخةر سلسةلة العقةول المفارقةة فةي عمليةة  الأخير مةن هةذه العقةول، فهةو العقةل الفعَّ
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، وهةةذا العقةةل يعقةةل ذات السةةبب (1)الفةةيْض، ويسةةميه الفةةارابي، الةةروح الأمةةين أو الةةروح القةةدس

، وسنؤجل (3)، والعقول الثواني، ويعقل ذاته، وهو الذي يجعل الأشياء المادية معقولة بذاتهاالأول

الحديث عن هذا الموضوع حتةى نتنةاول نظريةة المعرفةة عنةد الفةارابي. أمةا آخةر المبةادئ، فهمةا 

ة، وهمةا أنقةص المبةادئ السةتة وجةوداً، وذلةك لأنةه لا يكتمةل وجةود أحةدهما دون الصورة والمادَّ 

ة الأولةى همةا انقةص هةذه المبةادئ وجةوداً، وذلةك أنَّ ا  خر، وبتعبير الفارابي: "والصورة والمادَّ

كلَّ واحد  منهما مفتقرٌ في وجوده وقوامه ىلى ا خر"
هةذا الأمةر يضةرب الفةارابي ، ولتوضةين (2)

ةها، وهةي  للسرير مثلاً على ذلك، فالمادة هي الخشب، والصةورة هةي الشةكل أو الهيئةة التةي تلبسَّ

ة لا يمكن أن تخلةو مةن الصةورة، ولا يكتمةل وجةود الحامةل دون المحمةول، شكل السرير، فالمادَّ 

ل كةل  جود الأجسام الطبيعية عندما يحصةة والصورة اسم الطبيعة، وهكذا يتم وعلى المادَّ  قُ طلِ ويُ 

 . (5)واحد منها على صورته التي يكون عليها

 الأجسام الطبيعية: :2-4

الطبيعيةةة، فتتراتةةب أيضةةا حسةةب أفضةةليتها، فبعةةد العقةةول الثةةواني تكةةون الأفضةةلية  أمةةا الأجسةةامُ 

للأجسام السماوية، وأفضلها السماء الأولى، فالثانية؛ فالثالثةة حتةى ننتهةي عنةد فلةك القمةر، وعنةد 

مةن  كبيةرةً  ق القمةر. والأجسةام السةماوية رغةم أنهةا بلغةت درجةةً وهذا نصل ىلى نهاية عالَم مةا فة

ةةل بأحجامهةةا العظيمةةة وأشةةكالها الكرويةةة، وحركتهةةا الدائريةةة الدائمةةة المنتظمةةة، الكمةةال،  المتمثِّ

ذلك لةيس كمةالاً كافيةاً تمامةاً، وهةذا مةا يةدفعها فةي المسةتقبل لةئن  وكيفياتها المرئية المضيئة، لكنَّ 

الوجودي، فتسعى ىلى ذلةك بحركتهةا الدائريةة المسةتمرة. وهةذه  تبحث عن أقصى درجات الكمال

لهةا ذاتةه هةا فةي الوقةت لأجسام السماوية مختلفة الجواهر نتيجة اختلاف سرعتها وأشكالها، ولكنَّ ا

كةةة بحركةة السةماء الأولةةى، وهةذه الطبيعةةة المشةتركة للأجسةةام طبيعةة مشةتركة؛ وهةةي أنَّ  هةا متحرِّ

واخةتلاف جةواهر الأجسةام السةماوية، هةو سةبب نشةوء  .ة الأولةىالسماوية هي سبب نشوء المةادَّ 

الأوضةةاع فيمةةا بينهةةا، وكةةذلك  لأجسةةام الكثيةةرة فةةي المةةادة الأولةةى؛ فالأجسةةام السةةماوية مختلفةةة ا
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يختلف كل  واحد منها في موضعه من الأرض، فهي تقترب أحياناً من الشيء أو تبعد أحيانةاً، أو 

ة فةةي الجةةواهر، تجتمةع أو تفتةةرق، أو تظهةةر أو تختفةي، أو تسةةرع أو تبطةةئ، فهةةي ليسةت متضةةادَّ 

اً ولكةن فةي النِّسَةب والأحةوال والإضةافات ىلةى مةا  تحتهةا، فالشةروق والغةروب مةثلاً، لةيس تضةةادَّ

ة الأولةى  بالنسبَة ىليها، وىنما بالنسبة ىلى العالَم الأرضي، ومن هذا التضادِّ فةي النِّسَةب علةى المةادِّ

ة الأولةى ويتعاقةب، فتتبةدَّ   ل الصةورُ تنشأ الصور المتّضادة، ويستمر التضاد  في النِّسَب على المةادَّ

مةن الموجةودات الأرضةية، ومةن هنةا  كثيةرةٌ  ة الأولى؛ فيحصل عن ذلك أنواعٌ في المادَّ  المتضادةُ 

، الذي يقع تحت عالَم الأجرام السماوية أو ما فوق فلك القمر، وفي هذا (1)يبدأ عالَم ما تحت القمر

ةب ثةم الأشةد منةه تركيبةاً وفةق  العالم يبتدئ الوجود بطريقة تصةاعدية، فيحةدث مةن البسةيط المركَّ

ة الأولى، تليها العناصةر الأربعةة: التةراب والمةاء ي ثابت، ففي المرتبة الدنيا تُوجد المادَّ قانون كلِّ 

وأخيةةراً الإنسةةان الةةذي يقةةف علةةى قمةةة الهةةرم  ،والهةةواء والنةةار؛ فالمعةةادن؛ فالنبةةات؛ فةةالحيوان

. فهةةذه الموجةةودات الأرضةةية، (3)الوجةةودي المتصةةاعد فةةي العةةالم الأرضةةي، عةةالم الكةةون والفسةةاد

ة فقةط، أي مادَّ تك تهةا المشةتركة)الهيولى(، ون في غايةة الةنقص فةي الوجةود، لأنهةا موجةودة بةالقوَّ

ولذلك تسعى لتحصيل الصورة؛ وبالتالي الاسةتكمال، وهةو مةا لا يمكةن أن يةتم لهةا لفةرط خسةتها 

ك )علَّةةة( مةةن خارجهةةا، وهةةذه العلَّةةة هةةي الجسةةم السةةماوي وأجةةزاؤه ثةةم العقةةل  ونقصةةها ىلا بمحةةرِّ

الال فعَّ
ةاً، (2) بةة تركيبةاً أوليَّ ة المركَّ ، فتختلط العناصر أولاً، فتنشأ منها أنواع مةن الأجسةام المتضةادَّ

بات الأوليَّة بدورها تختلط بعضها ببعض وبالعناصر الأخرى، فتنشأ منها أجسام أشد   وهذه المركَّ

تأثير الأجسام الفلكية يستمر تركيباً من الأولى، تشتمل على أنواع من القوى الفاعلة والمنفعلة، وب

بةةات؛ فينشةةأ مةةا هةةو أشةةد تركيبةةاً وتعقيةةداً، فيحةةدث بعضةةها عةةن الاخةةتلاط  اتحةةاد العناصةةر والمركَّ

الأول، وبعضها عن الاختلاط الثاني. وهكذا، تحدث المعادن ثم النبةات ثةم الحيةوان غيةر النةاطق 

. وبةذلك يبةين الفةارابي (5)نةةحتى نصل أخيراً ىلى نشوء الإنسان، وهو أشةرف الموجةودات الممك

أنَّ هةذا العةةالَم هةو أفضةةل عةةالَم ممكةن، لأنةةه بهةذه الصةةورة الجميلةةة التةي يرسةةمها لنةا فةةي تراتةةب 

الموجةةةودات حسةةةب موقعهةةةا فةةةي درجةةةات الفةةةيض، قائمةةةة علةةةى نظةةةام طبيعةةةي وحكةةةيم فةةةي 
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ه، وما هذا النظام البديع الفريد ىلا انعكاس لوحدة الذات الإلهية، وتمظهر العدل الإلهةي ذاتالوقت 

باتها، وبهذا الربط  . فكل  (1)في كلِّ شيء موجود في هذا العالَم، ىنما يخضع لارتباط الأسباب بمسبِّ

شةيء، وهةو مةا يُطلةق عليةه  اً على كلِّ بين الأسباب والمسبِّبات، يجعل الفارابي من السببية حاكم

باتها، نظام عةادلٌ وحكةيم  القضاء والقدر، وبنظره أنَّ هذا النظام القائم على ارتباط الأسباب بمسبِّ

ما لزم عنه، وما لزم وجوده عمةا لةزم  وخيِّر، كما يعبِّر عن ذلك بقوله: " ىنَّ السبب الأول، وكلَّ 

ب، أي شةيء كةان، فةةننَّ هةذه كلهةا علةةى نظةام وعةدل فةةي عنةه ىلةى آخةر اللةةوازم علةى هةذا الترتيةة

. فهذه الأسباب ضةرورية ولا (3)ه خير"فهو كل   ،الاستئهال، وما كان حصوله عن استئهال وعدل

يمكن أن يوجد شيءٌ في العالَم دون سبب، فهناك ترتيب وتقدير، وبالتالي فالارتباط بين الأسباب 

باتها ليس مدعاة، لنفي العناية الإلهية، وىنما لكي يجري الكةون وفةق نظةام طبيعةي عقلانةي  ومسبِّ

وحكيم، وبالتالي، فننَّ هذا ما يجعل العالَم أفضل عالَم ممكن، وبتعبير الفارابي" السبب ىذا لم يكن 

سبباً، ثم صار سبباً، فلسبب  صار سبباً، وينتهي ىلى مبدأ يترتب عنه أسباب الأشياء على ترتيةب 

د في عالم الكون طبعا حادثاً أو اختياراً حادثاً ىلا عن سبب، ويرتقي ىلى مسبِّب علمِهِ فيها، فلم تج

مبتةةدياً فعةةلاً مةةن الأفعةةال مةةن غيةةر اسةةتناد ىلةةى الأسةةباب  الأسةةباب، ولا يجةةوز أن يكةةون الإنسةةانُ 

الخارجة التي ليست باختيارية، وتستند تلك الأسباب ىلى الترتيب، والترتيةب يسةتند ىلةى التقةدير، 

ر" قدير يستند ىلى القضاء، والقضاء ينبعث عن الأمر، وكل  والت ويوضةن الفةارابي  .(2)شةيء مقةدَّ

باتها الطبيعةة، هةي مةا تجعةل النةاسَ أنَّ  مختلفةي  هذه الصورة التي يربط فيها بين الأسةباب ومسةبِّ

ق الطبيعية خِلَ الطبائع والأشكال واللغات، وبتعبيره :" والأمة تتميز عن الأمة بشيئين طبيعيين: بال

ما في الأشياء الطبيعيةة، وهةو اللسّةان، أعنةي  ة، وبشيء ثالث وضعي، وله مدخلٌ بيعيوالشّيم الطَّ 

بعةض، فتحتةاج ىلةى التعةاون ، وبالتالي تتمةايز الأمةم بعضةها عةن (5)اللغة التّي بها تكون العبارة"

هةا الفةارابي ىلةى ثلاثةة فيما بينها. وما هذا التمةايز بةين الأمةم، ىلا ناشةئ عةن عوامةل طبيعيةة يرد  
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بكةرة السةماء الأولةى  بةدءاً أسباب رئيسة، هي: اختلاف الأجسام السماوية في بعدها عن الأرض 

المائلةة مةن  كةرِ ثم كرة الكواكب الثابتة أيضاً في بُعدها عن الأرض، وأخيراً اخةتلاف أوضةاع الأُ 

السماوية، فينتض عةن ذلةك اخةتلاف أجةزاء الأرض أجزاء الأرض في قربها وبعدها عن الأجسام 

مةن أجةزاء  جةزء   ومساكن الناس، ويترتب على اختلاف أجزاء الأرض اختلاف البخةار مةن كةلِّ 

المنةوال  ذاتالأرض عاكساً، أي البخار، طبيعة ذلك الجزء من الأرض الذي انبعث منه، وعلى 

والنبةةات والحيةةوان غيةةر النةةاطق؛ ينةةتض عةةن اخةةتلاف أجةةزاء الأرض اخةةتلافُ الهةةواء والميةةاه، 

فيختلةةف الغةةذاء، فينةةتض عنةةه اخةةتلاف خِلَةةق النةةاس وأخلاقهةةم. أمةةا مةةا تبقَّةةى مةةن الكمةةالات، وهةةي 

ة أو  ةال، الةذي يعطةي الإنسةان قةوَّ مبةدأ يجعلةه المتعلِّقة بالكمال الإنسةاني، فةذلك وظيفةة العقةل الفعَّ

الكمالات الأخَُر  ، "فما تبقى بعد ذلك من(1)هقادراً بواسطته على السعي نحو الكمال من تلقاء نفس

ة ماوية أن تعطيه بل ذلك من شةأن العقةل الفعَّ ال، ولةيس مةن هةذه نةوعٌ فليس من شأن الأجسام السَّ

ال الكمالات الباقية سوى الإنسان" يمكن أن يعطيه العقل الفعَّ
(3). 

 :الإنسان :2-5

ى رأس قمة الهرم المتصاعد من الموجودات وعل ،يضع الفارابيُ الإنسانَ على قمة عالم الطبيعة

ل من الهيولى، وتنتهي صعوداً ىلى الإنسان الذي لا يوجد في العالم ما هو أفضل  التي تبدأ بالتشك 

منةه، لأنةه أشةةرف الموجةودات وأعقةدها تركيبةةاً، والوحيةد المؤهةل للاتصةةال بةالحق تعةالى ىذا مةةا 

ومةن هنةةا، تبةدو الأهميةةة التةي أولاهةةا الفةةارابي  ة، وتسةامى عةةن الشةةهوات،تجةرّد عةةن عةالم المةةادَّ 

للإنسةةان فةةي نظريةةة الفةةيض، باعتبةةار أن النظةةام الفيضةةي يعتمةةد فةةي أساسةةه علةةى سلسةةلة العقةةول 

الصادرة عن المبدأ الأول. والإنسان وىن كان يشترك مع الحيوانات والنباتات في وجةود الةنفس، 

. فةةالنفس (2)ا تحةةت القمةةر الةةذي يمتلةةك عقةةلاً لكنّةةه الوحيةةد مةةن بةةين جميةةع الموجةةودات فةةي عةةالَم مةة

ة الغاذيةة  دة، وأول ما يحدث فيها مةن قةوى، هةي القةوَّ الإنسانية هي صورة الجسد ولها قوى متعدِّ

خةدم, التي تحفظ نوع الإنسان، وبها ينمو ويحيا، وهذه القوة, منها مةا هةو رئةيس, ومنهةا مةا هةو 

اغ, فهةةو أيضةةا عضةةو رئةةيس لسةةائر الأعضةةاء والقلةةب هةةو العضةةو الةةرئيس فةةي البةةدن, يليةةه الةةدم
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ومرؤوس للقلب، فهو يخدم القلب بأن يجعل حرارته معتدلة، وبقية الأعضاء خادمة لةه، فالمثانةة 

منها  مثلاً تخدم الكلية, والكلية تخدم الكبد, والكبد يخدم القلب, وهكذا توجد سائر الأعضاء، فلكلِّ 

دَ من أجلها ويؤديها على أفضل ما يمكن. وهنةاك قةوى أخةرى للةنفس الإنسةانية، وظيفته التي وُجِ 

ة يستشعر الإنسان بواسةطتها محيطةه  ة الحاسَّ ة، والنزوعيّة، والمتخيّلة، والناطقة. فالقوَّ هي الحاسَّ

مع الحواس نزوع الخارجي من الحرارة والبرودة والطعم والرائحة والصوت والألوان، ويحدث 

ة المُتخيِّلة فتقوم بوظيفة حفظ صورة المحسوسات بعد  النفس ىلى شيء تشتاقه أو تكرهه، أما القوَّ

غيبتها عن الحس وتركيبها وتفصيلها ىلى تفصيلات بعضها صادقة وبعضها كاذبة، ويقتةرن بهةا 

ة الناطقة، التي بواسطتها يعقل المعقولات، والتمييز بين ال جميل نزوع ىلى ما تتخيَّله، وأخيراً القوَّ

ة نةةزوع ىلةى مةةا يعقلةةه. فةةالقوّة الحاسةةة،  والقبةين، وحيةةازة الصةةناعات والعلةةوم، ويقتةرن بهةةذه القةةوَّ

خدمها الحواس الخمس، وأما المُتخيِّلة فهي واحدة، وهي حاكمة على المحسوسات، وأما الناطقةة 

بالبةدن  فهي رئيسة لجميع القوى الأخرى، وأما النزوع فيكةون ىمةا ىلةى علةم أو عمةل، والأعمةال

ة  قةةة فةةي أعضةةاء البةةدن. والعلةةم يكةةون بةةالقوَّ ة النزوعيةةة، وهةةي قةةوى متفرِّ تكةةون بقةةوى تخةةدم القةةوَّ

الناطقة أو المُتخيِّلة أو بالإحساس، فنن كان النزوع ىلى العلم من خلال الناطقة، يكون الفعل شوقاً 

ة الفكرية، وىن كان عن طريق المُتخيِّلة يكون ا ة أخرى هي القوَّ يةاً أو خوفةاً بقوَّ لفعل رجةاء أو تمنِّ

باً مةن فعةل بةدني  أو أملاً، وىن كان النزوع ىلى علم شيء ما يُدرك بالإحساس،  يكون الفعل مُركَّ

 . (1)وفعل نفسي. فهذه القوى الحاسة, والمتخيلة, والناطقة, والنزوعية, هي قوى النفس الإنسانية

ف فةي الطبيعةة وهكذا فنن هذه القةوى بهةذا الترتيةب والتنظةيم تجعة ل الإنسةان قةادراً علةى التصةر 

ةزُه عةبوالتحكم   نمجريات الأمور، وىنجاز الأعمةال علةى الوجةه الأكمةل، وبهةذه القةوى التةي تميِّ

رة للكمال الموجود في الكون بأكمله، أي يرى فيه  غيره من الكائنات، يبدو الإنسان صورة مصغَّ

 بهاءه وزينته وجماله ويُدرِكُ خيريته. 

 نظرية المعرفة: :2-6

ىنَّ نظريةةة الفةةيْض، ذات شةةقين رئيسةةين: ففةةي الجانةةب الأول، هةةي عمليةةة انطولوجيةةة تعتمةةد فةةي 

تفسير الوجود على الانتقال من الجدل الهابط من العلَّة ىلى المعلول أو من الواجب ىلةى الممكةن، 
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ل فكرة الوجود نفسةها )الوجةود المحْةض( أي من خلال تأم 
، فيثبةت الفةارابي بةذلك أنَّ عةالَم مةا (1)

ي، ومةن جهةة ثانيةة، هةي عمليةة ر المادَّ فوق القمر العقلي، هو سببٌ في وجود عالَم ما تحت القم

ابستمولوجية معرفية، تعتمد على العقل، كمبةدأ أساسةي للمعرفةة عةن طريةق الانتقةال ىلةى الجةدل 

ة للاتصال بالعالَم العقلي، وهو ما يتم  للإنسان الصاعد من الأدنى ىلى الأعلى، أي من شوق المادَّ 

د ويسمو ع ي، ف لىعندما يتجرَّ ال، ويصبن في مرتبة كل ما هو مادِّ يتحقَّق له الاتصال بالعقل الفعَّ

ال، فيصل ىلى أقصى مراتب الكمال العقل الفعَّ
، وتتحقَّق له السعادة القصوى من ىدراكه الكمال (3)

 الذي كان من نصيب هذا العالَم؛ فجعله أفضل عالَم ممكن. 

ى فيةه ىمةارات الصَةنْعَةِ، ولةك أن وهذا ما يقصده الفارابي بقوله: "لك أن تلحظ عةالَمَ الخلْةق، فتةر

تُعْرِضَ عنه، وتلحظ عالَمَ الوجودِ المحْض، وتعلم أنه لابد من موجود  بالذات، وتعلم كيف يبتنةى 

عليه الوجود بالذات، فنن اعتبرت عالَم الخلْق فأنت صاعد، وىن اعتبرت عالَم الوجود المحةض، 

، ويستشةهد (2)ف بالصةعود أنَّ هةذا هةو ذا"فأنت نةازل، تعةرف بةالنزول أنَّ لةيس هةذا ذاك، وتعةر

ٰ  يتَبَاَيَّنَ لهَُامْ أنََّاهُ ): الفارابي بهذا الصدد با ية الكريمة سَنرُِيهِمْ آياَتنِاَ فيِ الْْفاَقِ وَفيِ أنَْفسُِهِمْ مَتَّا

ٰ  كُلِّ شَيْء  شَهِيدٌ  ۗ  أوََلمَْ يكَْفِ برَِبِّكَ أنََّهُ عَلَ لت ،(الْحَ ُّ (، كةدليل 53 :، ا يةة41 :قمر ،)سورة فُصِّ

 على أنَّ هذا العالَم هو أفضل عالَم ممكن.

ه عند الفارابي قائم على نظةام عقلانةي، وتتجلَّةى فيةه لأنَّ فهو أفضل عالَم ممكن،  ناوىذا كان عالمَ

ةةة والخيةةر التةةام. أمةةا معةةاني العقةةل، عنةةد الفةةارابي، فأولهةةا: "الشةةيء الةةذي بةةه يقةةول  الحكمةةة التامَّ

ة الجمهور أي هةو المعنةى الشةائع والمتعةارف عليةه بةين النةاس، ففةلان  (5)ه عاقةل"فةي الإنسةان أنَّ

عاقل بمعنى أنه يفعل الخير ويتجنب الشرور، وثانياً: "العقل الذي يردده المتكلِّمون على ألسنتهم 

جميةع، ، والمقصود بذلك ا راء المشةتركة عنةد ال(4)فيقولون هذا مما يوجبُه العقل أو ينفيه العقل"
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كةةره أرسةةطو فةةي كتابةةه ، وثالثةةاً: مةةا ذ(1)أو بتعبيةةر الفارابي"المشةةهور فةةي بةةادئ رأي الجميةةع"

مات الكليةة الصةادقة  ةُ النفسِ التي بها يحصةل للإنسةان اليقةين بالمقةدِّ البرهان، وهو، أنَّ العقل "قوَّ

الضرورية، لا عن قياس أصلاً، ولا عن فكر، بل بالفطرة والطبع، أو من صباه، أو من حيث لا 

م النظريةة التةي تحصةل ، والمقصةود بهةا مبةادئ العلةو(3)يشعر من أين حصلت، وكيف حصةلت"

للإنسان مةن غيةر تعلةم أو اكتسةاب، ورابعةاً: مةا ذكةره أرسةطو فةي كتابةه الأخةلاق، وهةو "جةزء 

النفس الذي يحصل فيه بالمواظبة على اعتياد شةيء شةيء ممةا هةو فةي جةنس جةنس مةن الأمةور 

ع ، والمقصود به المعارف التي تحصل للإنسان بطةول التجةارب والاكتسةاب مة(2)وطول تجربة"

م العمةر. وخامسةاً: مةا ذكةره أرسةطو فةي كتةاب الةنفس، والةذي جعةل العقةل فيةه "علةى أربعةة  تقد 

ال" ة، وعقل بالفعل، وعقل مستفاد، والعقل الفعَّ أنحاء: عقل بالقوَّ
عند الفارابي  المعرفةِ  فعمليةُ . (5)

ةةالُ  لا تةةتم للإنسةةان ىلا بواسةةطة تةةدخل عامةةل خةةارجي، هةةو العقةةلُ  ي "العنايةةة ، ووظيفتةةه هةةالفعَّ

بةةالحيوان النةةاطق والتمةةاس تبليغةةه أقصةةى مراتةةب الكمةةال الةةذي للإنسةةان أن يبلغةةه، وهةةو السةةعادة 

ةةال" ، فحسةب نظريةةة الفةةيْض، لهةةذا (4)القصةوى، وذلةةك بةةأن يصةير الإنسةةان فةةي مرتبةة العقةةل الفعَّ

ال، دوران أساسيان انطولوجي وابستمولوجي في الوقت  لك حلقةة ، فيكةون بةذذاتةهالعقل، أي الفعَّ

الوصل بين العالمَين العقلي والمةادي، فيهةب الصةور للمةواد مةن جهةة، ويفةيض بالمعلومةات مةن 

جهة أخرى، وبذلك يبلِّب الإنسةان أقصةى مراتةب الكمةال، وهةي السةعادة القصةوى. أمةا كيةف يةتم 

ة أو هيولانيةاً، فهةو يشةبه عقةل ا لطفةل أو ىن ذلك، فننَّ العقل الإنساني يكون في بدايته عقةلاً بةالقوَّ

د اسةتعداد فطةري لتلقةي  شئت هو كالصفحة البيضاء الخالية من الصور والمعلومات،  فهةو مجةرَّ

ة لأن تقبةةل رسةةوم ة معةةدَّ المعرفةةة التةةي تأتيةةه مةةن الخةةارج، وبتعبيةةر الفارابي"هيئةةة مةةا فةةي مةةادَّ 

ة من قوى الةنف(1)المعقولات" س أو شةيء ، ويذكر في موضع آخر، أنَّه "نفس أو جزء نفس أو قوَّ
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هةا" ة لأن تنتةزع ماهيةات الموجةودات كلهةا وصةورها دون موادِّ ة أو مسةتعدَّ ، فهةو (1)ما ذاتةه معةدَّ

اعةل، وهةو العقةل مستعدٌّ وجاهزٌ لاستقبال المعرفة، لكنه لا يستطيع ذلك لوحده، بل لا بدَّ له من ف

ال، الذي "جوهره عقلٌ بالفعل، ومفارقٌ للمادَّ  ة؛ فنن ذلك العقل يعطي العقل الهيةولاني، الةذي الفعَّ

ة عقلٌ, شيئاً ما بمنزلة الضوء الذي تعطيه الشمس البصر" هو بالقوَّ
، وهذا التشبيه الذي يورده (3)

ةال، يكمةن فةي أنَّ الشةمس  عنةدما تعطةي البصةر ضةوءاً، فتجعةل الفارابي بين الشمس والعقل الفعَّ

العين مبصرة بواسطة النور أو الضوء بعد أن كانت غيةر مبصةرة بسةبب الظةلام، وهةذه العمليةة 

ال بالنسبة للعقل الهيولاني، فهو يعطةي العقةل الهيةولاني شةيئاً  هي بالضبط ما يقوم بها العقل الفعَّ

ة ىلى الفعل، ومن الجه ل ىلى المعرفة، وبتعبيةر الفةارابي: "كةذلك كالضوء ينقله بواسطته من القوَّ

ة عقلاً بالفعل بما أعطاه من ذلك المبدأ، وبذلك بعينةه  ال هو الذي جعل العقل الذي بالقوَّ العقل الفعَّ

ةال، لأنةه نقةل العقةل . وهةذا هةو سةبب تسةميته بالعقةل (2)صارت المعقولات معقولات بالفعل" الفعَّ

ة ىلى الفعل، ول ة ىلةى الهيولاني من القوَّ يس ذلك فقط، بل ىنَّه نقل المعقولات بهذه العملية من القةوَّ

الفعل أيضاً، لأن العقل بالفعل، "ليس هو شيءٌ غير أنَّ المعقولات صارت صوراً لهةا علةى أنَّهةا 

معنةى أنَّهةا عاقلةة بالفعةل، وعقةل بالفعةل، ومعقةول بالفعةل، معنةى  ،فةنذن .هي بعينها تلك الصور

ةال للعقةل الهيةولاني (5)ى واحةد  بعينةه"واحدٌ بعينةه، ولمعنة ، وبهةذا الشةيء الةذي يعطيةه العقةل الفعَّ

ة  ة معقولة بالفعل، وبه يصير الإنسان الةذي هةو عقةل بةالقوَّ "تصير الأشياء التي هي معقولة بالقوَّ

ال، فيصير عقلاً بذاته بعد أن لم  عقلاً بالفعل، والكمال ىلى أن يصير في قرب من رتبة العقل الفعَّ

يكن كذلك، ومعقولاً بذاته بعد أن لم يكن كذلك، ويصير ىلهياً بعد أن كان هيولانياً، فهذا هو العقل 

ال" ي العقل الفعَّ ال، ولهذا سُمَّ الفعَّ
. وعندئذ يصبن العقل الهيولاني الذي صار عقلاً بالفعةل بعةد (4)

ة، قادراً على انتزاع الصور من المواد، والمعقة ولات تصةبن معقةولات بالفعةل أن كان عقلاً بالقوَّ

ة.   بعد أن كانت معقولات بالقوَّ
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ة، والةنقش هةو الصةورة، شمعة نُقِةشَ فيهةا نَقْةشٌ، فالشةمعة هةي المةادَّ بويشبَّه الفارابي هذه العملية 

بحيةث لا نقش، حالاَّن فةي بعضةهما دون انفصةال لأحةدهما عةن ا خةر، وكلاهما، أي الشمعة وال

نستطيع أن نميز ماهية الواحدة عن الأخرى، وبهذا التشبيه يبين أنَّ عملية الإدراك والمعرفة تةتم 

ة ىلى الفعل. وعندها تصبن المعقولات  ة ىلى الفعل، والمعقولات من القوَّ حين ينتقل العقل من القوَّ

موجودات العالَم، وتصبن قادرةً علةى أن تُعقةل مةرة ثانيةة. ولكةن العقةل بالفعةل هةو بالفعل ىحدى 

فقط عقلٌ بالفعل للصورة المعقولة التي حصلت له، لا لغيرها من بقية الصور، فهو لبقية الصور 

ة، فةنذا حصةلت بةاقي صةور المعقةولات، صةار عقةلاً بالفعةل للمعقةولات كلهةا،  ما زال عقلاً بالقوَّ

العملية لم يعقل شيئاً آخر غير ذاته، التي هي عقل بالفعل ومعقول بالفعل، فهو في هذه  وهو بهذه

ها، بةل هةو عقةل يعقةل المعقةولات مةن حيةث  المرحلة ليس عقلاً هيولانياً ينتزع الصور من موادِّ

هي عقل بالفعل ومعقول بالفعةل، وعنةدما يصةل ىلةى هةذه المرحلةة التةي يعقةل فيهةا ذاتةه وصةور 

دة عن المادَّ المعقولا . وبتعبيةر الفةارابي: "فالعقةل (1)ة، يصبن العقل بالفعل عقةلاً مُسةتفاداً ت المجرَّ

ا  بالفعل متى عقل المعقولات التي هي صور له من حيث هي معقولة بالفعل، صار العقل الذي كنَّ

مَرْتَبَةٌ عليا من  . فالعقل المستفاد ىذن، هو(3)نقول أولاً، ىنه العقل بالفعل، هو ا ن العقل المستفاد"

دة  النفس الناطقة، عندما يمتلك القدرة على المعرفة حدساً وىشراقاً وىدراك الصةور العقليةة المجةرَّ

ال ذلك الشةيء، الةذي منزلتةه (2)دون وساطة الحس ة الناطقة عن العقل الفعَّ . "وىذا حصل في القوَّ

ة منها منزلة الضوء من البصر، حصةلت  المحسوسةات حينئةذ، عةن ال تةي هةي محفوظةة فةي القةوَّ

ة الناطقة، وتلك هي المعقولات الأولى التي هي مشتركة لجميع الناس،  المتخيِّلة معقولات في القوَّ

مثل أنَّ الكل أعظم من الجزء، وأنَّ المقادير المساوية للشيء الواحد متساوية "
(5) .  

ة )الهيةةولاني( يتلقةةى هةةذه الإضةةاءة، مةةن العقةةل ال ةةال، فيسةةتطيع بواسةةطتها ىدراك فالعقةةل بةةالقوَّ فعَّ

ة  الإحسةاس ثةم المعقولات، وأول فئة من هذه المعقولات، هةي المبةادئ الأولةى الحاصةلة عةن قةوَّ
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ت في القوة المتخيلة، ثم أصةبحت ق ىلةى ثلاثةة ابلةة لةلإدراك، وهةذه المبةادئ تنقسةم بةدورها استقرَّ

: منهةةا مةةا يتعلةةق بالمعرفةةة الخُلقُيةةة، أو المعرفةةة الميتافيزيقيةةة، أو المعرفةةة الهندسةةية (1)أصةةناف

فالعقةل ، (2)ة للعقةل الةذي يليةه، وصةورة للعقةل الةذي يسةبقهمنهةا يشةكِّل مةادَّ  واحد   ، وكل  (3)العلمية

ال، والعقل بالفعل يشكل صورة  ةً قل بالفعل، ومادَّ صورة للع المستفاد يشكل وموضوعاً للعقل الفعَّ

وموضوعاً للعقل المستفاد، ثم تبةدأ الصةور بالانحطةاط عنةدما نصةل ىلةى  ةً للعقل الهيولاني، ومادَّ 

العقل الهيولاني وما دونه مةن القةوى النفسةانية، ثةم بعةد ذلةك الصةور الطبيعيةة، ويسةتمر الهبةوط 

تهةا وموضةوعها أخةس صور الاسطقسات، وهي أخس الصور في الوجود، ومادَّ حتى نصل ىلى 

ج صةعوداً حتةى نصةل ة الأولى. فنذا ارتقينا من المادَّ الموضوعات وهي المادَّ  ة الأولى يبةدأ التةدر 

يةة، فةنذا اسةتمر الترقِّةي فةي الوجةود نصةل ىلى العقل المستفاد، والى حدم تنتهي عنده الصور المادِّ 

ال ىلى مرتبة العقل الفعَّ
(5). 

وبذلك جعل الفارابي من المعرفة والعلم، حلقة الاتصال بين العالَم العلوي والعةالَم السةفلي، فكلمةا 

ه ىلةى مرتبةة العقةول المُفارقةة، تتحقةق ت روحُةمَ سَةاتسعت دائرة المعقولات فةي عقةل الإنسةان، وَ 

ويكةون ذلةك عنةدما يصةل الإنسةان أكبر درجة من المعرفة، وهي المعرفة النظرية الميتافيزيقية، 

ىلى مَرْتَبَةِ العقل المستفاد، فيصبن قادراً على تلقي الأنوار الإلهيةة، وهةذه المعرفةة الميتافيزيقيةة، 

مةةا يتعلةةق بةةأدران  هةي أسةةمى غايةةة ينشةةدها الإنسةةان، وبالوصةةول  ىليهةةا تتحةرر النفةةوس مةةن كةةلِّ 

 . (4)طلق، ويتحقَّق أفضل عالَم ممكنة، وتتحقَّق السعادة القصوى؛ وهي الخير المُ المادَّ 

ال من جهة والعقل المستفاد من جهة أخرى حلقةة الوصةل مةا بةين عةالَم  ،وهكذا، يكون العقل الفعَّ

ما فوق القمر وعالَم ما تحت القمر، فيربط الفارابي العالَم بشةقِّيه، ككةائن عضةوي واحةد، يجةري 

ج مُةدهش يشةرف فيةه كل  شيء فيةه بمنتهةى العقلانيةة والتةدبير والحكمة ة، وفةي نظةام دقيةق مّتةدرِّ

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  .123-122ص ، آراء أهل المدينة الفاضلة،الفارابي، أبو نصر -(1)

 .171-172ص  تاريا الفلسفة الإسلامية،انظر، فخري، ماجد،  -(2)

 .57الهيئة المصرية العامة للكتاب، ص  الفكر الإسلامي وتراث اليونان،(، 1116) انظر، مطر، أميرة -(3)

 .24-22ص  ، رسالة في العقل،الفارابي، أبو نصر -(4)

  .82-76، وكذلك ص 45-42، ص 1، جفي الفلسفة الإسلامية منه  وتطبيقهانظر، مدكور، ىبراهيم،  -(5)



 

 

82 

 

ةةبُ الموجةةوداتُ وتنةةتظم فةةي تةةآلف (1)ى الأدنةةى، ويسةةتجيب فيةةه الأدنةةى للأعلةةىعلةةالأعلةةى  ، وتترتَّ

ةة فيمةا  وترابط مع بعضها بعضاً في الكونِ، تشد بعضةها بعضةاً، كمةا يةرتبطُ النةاسُ بربةاط المحبَّ

بةً في مراتبها، أن يأتلف ويةرتبط وينةتظم ارتباطةاً وانتظامةاً  بينهم، "فنذا حصلت الموجودات مُرتَّ

وبةذلك يتحقَّةق الكمةال الةذي ، (3)تصير بها الأشياء الكثيرة جملةة واحةدة، وتحصةل كشةيء واحةد"

  يستحِق ه العالَم، وتتحقَّق السعادة القصوى.

 السعادة: :2-7

، بل هو طريق الوصةول ىلةى ىدراك هةذا الغاياتِ  ، وغايةُ أو الخيرِ  السعادةِ  العقل ىذن، هو طريقُ 

ةال، بةأن "تصةير نفةس الإنسةان العالَم في صورته التامَّ  ة، وذلك عندما يتصل الإنسان بالعقةل الفعَّ

ة، وذلك أن تصير في جملة الأشياء من الكمال في الوجود ىلى حيث لا تحتاج في قوامها ىلى مادَّ 

ة، وان تبقةةى علةةى تلةةك الحةةال دائمةةاً البريئةةة عةةن الأجسةةام، وفةةي جملةةة الجةةواهر المفارقةةة للمةةادَّ 

كانت السعادة هي الغاية القصوى التي يسعى ىليها الإنسان، وهي التي ينبني عليها ، ولما (2)أبداً"

فهةا  فلا بةدَّ هذا العالَم هو أفضل عالَم ممكن،  أنَّ  مةن توضةين مفهةوم السةعادة عنةد الفةارابي. ويعرِّ

قهُا كل  ىنسان، و وها على أنَّهةا من ينحو بسعيه نحوها؛ فننما ينح نَّ كلَّ أالفارابي بأنَّها "غاية يتشوَّ

للوصةول ىليهةا، ولا  ، وعلةى ذلةك فالسةعادة هةي كمةال وغايةة وخيةر يتطلةع الإنسةانُ (5)كمةالٌ مةا"

ةةله الإنسةةانُ يتطلةةع ىليهةةا، ىلا لأنَّ  ويسةةعى للوصةةول ىليةةه، لةةذلك  هةةا خيةةرٌ مةةا، وكةةل  خيةةر  ىنمةةا يفضَّ

، لا لأجةل شةيء آخةر غيرهةا، الإنسان لا يتطلع ىليها ىلا لذاتها هي أعظم الخيرات، لأنَّ  فالسعادةُ 

فهي "من بين الخيرات أعظمها خيراً، ومن بين المؤثَرات آثر وأكمل من كلِّ غاية سعى الإنسان 

، فهناك من الأشياء ما يطلبهةا الإنسةان، ولكةن لكةي توصةله ىلةى شةيء أو هةدف آخةر، (4)نحوها"
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لكن السعادة عندما نصل ىليها، فنننا لا نبحث عن شيء آخر من ورائها،"فنذا حصلت لنا لم نحتض 

أنَّ السةعادة تةؤثَر لأجةل ذاتهةا، بةذلك بعدها أصلاً ىلى أن نسعى بها لغاية ما أخرى غيرها، ظهر 

ولا تةةؤثَر فةةي وقةةت مةةن الأوقةةات لأجةةل غيرهةةا، فتبةةين مةةن ذلةةك أنَّ السةةعادة، هةةي آثةةر الخيةةرات 

، أي ىننةةا عنةةدما نصةةل ىلةةى السةةعادة نكتفةةي بهةةا، وعنةةدما نحصةةل عليهةةا لا (1)وأعظمهةةا وأكملهةةا"

. والةدليل علةى (3)يةاً بنفسةه"نحتاج ىلى غيرها، "وما كان كذلك فهو أحرى الأشياء أن يكةون مكتف

ذلك، أنَّ هناك من يرى أنَّ السعادة هي اللذّة أو الرئاسة أو العلم أو غيرها، وكل  واحد من هؤلاء 

ةةه هةةو السةةعادة، يةةراه هةةو الأعظةةم خيةةراً والأكمةةل، فمرتبةةة السةةعادة فةةي  يةةرى فةةي الةةذي يةةراه أنَّ

نسةاني، الةذي يةؤدي ىلةى اتصةال الطبيعةة أو الخيرات، هي هذه المرتبة، أي أنَّها نهاية الكمةال الإ

عالَم ما تحت القمر، بالعالَم العلوي أو عالَم ما فوق القمر. والطريق للوصول ىلى السعادة حسب 

رؤيةةة الفةةارابي يةةتم بأحةةد ثلاثةةة طةةرق: ىمةةا بالأفعةةال، أو عةةوارض الةةنفس، أو التمييةةز بالةةذهن، 

كانت جميلة تكون ممدوحة، وىذا كانت قبيحة تكون  فالأفعال البدنية، كالقيام والقعود والمشي، ىذا

مذمومةة، وكةذلك عةةوارض الةنفس، كالشةةهوة والفةرح والغضةةب وأشةباه ذلةةك، تكةون ممدوحةةة ىذا 

كانت وفق ما ينبغي، ومذمومة ىذا كانت على غير ما ينبغي، والتمييز الذهني يكةون ممةدوحاً ىذا 

وصةلنا ىلةى الحةق أو القةدرة علةى التفريةق بةين الحةق كان جيِّداً، ومذموماً ىذا كان رديئاً، أي ىذا أ

الثلاثة لكي توصلنا ىلى السعادة، لا بدَّ لها والباطل، فهو جيِّدٌ، وبعكسه يكون رديئاً. وهذه الطرق 

من شروط ثلاثة أيضاً، وهي أن عوارض النفس والأفعال الجميلة وجودة التمييز، تكةون بحريةة 

ن يكون قائدنا في هذه الأمور الثلاثة هو السةعادة لأجةل ذاتهةا، واختيار في بحثنا عن السعادة، وأ

ولا نبحث عن شيء آخر غيرها، وان تكون أفعالنةا وعةوارض أنفسةنا وجةودة تمييزنةا فةي بحثنةا 

وقةت مةن الأوقةات. وىذا فقةد شةرط مةن هةذه الشةروط يكةون عكةس السةعادة،  عن السعادة في كلِّ 

ة فطرية تجعل أفعاله وعوارض نفسه وتمييزه . ويرى الفارابي أنَّ ف(2)وهو الشقاوة ي الإنسان قوَّ

ةن  ة تمكِّ ة نفسها تكون هذه الثلاثة على غير ما ينبغةي، أي أن هةذه القةوَّ على ما ينبغي، وبهذه القوَّ

الإنسان من فعل الأفعال الجميلة أو الأفعال القبيحة على السواء، فنمكانية فعةل الجميةل أو القبةين 

ة أخةرى ممكن بواسطة هذه  ة الفطريةة التةي لا تحصةل للإنسةان بالاكتسةاب، ولكةن هنةاك قةوَّ القةوَّ
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فقةط،  اً فقةط، وىمةا قبيحة تحصل للإنسان بالاكتساب، ولكنها تكون على أحةد الأمةرين، ىمةا جمةيلاً 

وعوارض نفسه وتمييزه، ىما على ما ينبغي أو على غير ما ينبغي، أي ىن ىمكانيةة فتكون أفعاله 

 والعكس بالعكس، وهذه الحال التي يكةون بهةا الإنسةانُ  فعل الجميل لا يقابلها ىمكانية فعل القبين،

النحةو تنقسةم ىلةى قسةمين: ىمةا أن يكةون التمييةز جيةداً فقةط، وىمةا رديئةاً فقةط، والأفعةال على هذا 

ى  وعوارض النفس تكون ىما جميلة فقط، وىما قبيحة فقط، والتمييز عندما يكون على جةودة يُسةمَّ

ة الذهن، وعندما يكون على ردا ى البلادة، والأفعال وعوارض النفس عندما تصدر عن قوَّ ءة يُسمَّ

ى الخُلةُق القبةين.  ى الخُلقُ الجميل، وعندما تصدر بصورة قبيحة تُسةمَّ الإنسان بصورة جميلة تُسمَّ

وعندما يكون خُلقُ الإنسان جميلاً، أي بأفعاله وعوارض نفسه، تتحقَّق السعادة، وتتحقَّق السةعادة 

ة الةذهن علةى الةدوام وباسةتمرار دون كذلك عندما تكون  ة الذهن مَلكََةً، أي بمعنى أن تكون قةوَّ قوَّ

ة الةذهن همةا جميعةاً الفضةيلة الإنسةانية مةن قِبَةل أنَّ فضةيلة كةلِّ (1)أن تزول ، "فالخُلقُ الجميل وقوَّ

ة فنذن الخُ  .(3)شيء هي التي تُكْسِبُه الجودة والكمال في ذاته وتُكْسِبُ أفعالَهُ جودةً" لقُ الجميل وقوَّ

الذهن برأي الفارابي هما ما يبقيان الذات الإنسانية والأفعال الإنسانية على الكمال، ومتى حصل 

ذلك أصبن الإنسان فاضلاً، وأفعاله وتصرفاته محمةودة، وبتعبيةر الفةارابي: "وهةذان جميعةا همةا 

فبهمةا نصةير نةبلاء وأخيةةاراً اللةذان ىذا حصةلا لنةا جعةل لنةا الجةودة والكمةال فةي ذواتنةا وأفعالنةا، 

جميةةع تصةةرفاتنا تصةةرفات  فاضةةلين، وبهمةةا تكةةون سةةيرتنا فةةي حياتنةةا سةةيرة فاضةةلة، وتصةةير

. ولا تتحقَّق السعادة في نظر الفارابي ىلا بالاجتماع، لأن الإنسان مفطور على حاجته (2)محمودة

لةه مةن  حةده، بةل لا بةدَّ لخخرين حتى يبلب أفضةل كمالاتةه، ولا يسةتطيع أن يقةوم بةذلك منفةرداً لو

الاجتماع، "فلذلك لا يمكن أن يكون الإنسان ينال الكمال، الذي لأجله جُعِلت الفطةرة الطبيعيةة ىلا 

. والاجتماعةات منهةا مةا هةي كاملةة، ومنهةا غيةر كاملةة، (5)باجتماعات جماعةة كثيةرة متعةاونين"

مية والإقليمية والمحلية والكاملة عظمى، ووسطى، وصغرى، فهي لا تختلف عن التجمعات العال

فةةي عُرفنةةا اليةةوم، وبتعبيةةره:" فةةالعظمى، اجتماعةةات الجماعةةة كلهةةا فةةي المعمةةورة، والوسةةطى، 
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 ،(1)جةزء مةن مسةكن أمةة" اجتماع أمة في جزء من المعمورة، والصغرى اجتماع أهل مدينة في

لقةد ة والمحلة والسّكك وأصغرها اجتماع أهةل المنةازل. أما غير الكاملة، فهو كاجتماع أهل القري

أراد الفةةةارابي أن يجعةةةل مةةةن التعةةةاون والاجتمةةةاع البشةةةري سةةةبباً فةةةي تحصةةةيل الخيةةةر والكمةةةال 

والسعادة، وهةذا مةا يتحقَّةق بالمدينةة الفاضةلة، "فةالخير الأفضةل والكمةال الأقصةى ىنمةا ينةال أولاً 

، وبةةذلك تكةةون المدينةةةُ فاضةةلةً عنةةدما يكةةون (3)نهةةا"بالمدينةةة، لا بالاجتمةةاع الةةذي هةةو أنقةةص م

اجتماعها من أجل تحقيق السعادة، "فالمدينة التي يقصد بالاجتماع فيها التعاون على الأشياء التي 

تنال بها السعادة في الحقيقة، هي المدينة الفاضلة، والاجتماع الذي به التعاون على نيل السةعادة، 

التي تتعاون مُدُنُها كل ها على ما تنال به السعادة هي الأمة الفاضلة،  هو الاجتماع الفاضل، والأمة

 .(2)وكذلك المعمورة الفاضلة، ىنما تكون ىذا كانت الأمم التي فيها تتعاون على بلوغ السعادة "

ويجعةةل الفةةارابي مةةن الترتيةةب والتنظةةيم الموجةةود فةةي الكةةون مقةةابلاً لةةه فةةي التنظةةيم الاجتمةةاعي 

ساني، وما دام التنظيم الكوني يبدأ بالسةبب الأول، الةذي هةو علَّةة الوجةود والكمةال والسياسي الإن

الموجةةةود فةةةي العةةةالَم، فةةةننَّ الفةةةارابي يعطةةةي لةةةرئيس المدينةةةة مةةةا يشةةةبه دور السةةةبب الأول فةةةي 

، وهةةذا (5)بالسةةبب الأول الةةذي بةةه وجةةود سةةائر الموجةةودات" تلةةك المدينةةة شةةبيهٌ  الكون،"ومةةدبِّرُ 

دينةة بمنزلةة القلةب مةن الجسةد، فكمةا أنَّ القلةب يةدبِّر الجسةد، فكةذلك الةرئيس يةدبِّر الرئيس من الم

المدينة الفاضلة، وهذا الرئيس ليس أي ىنسان اتفق، "وىنما يكون ذلك الإنسان ىنسةاناً قةد اسُةتُكمِل 

ى ، ولا يستطيع أن يصةل ىلةى ذلةك كةل  مةن أراد، وىنمةا مةن ارتقة(4)فصار عقلاً ومعقولاً بالفعل"

لةةة، وىمةةا بالتأمةةل والإلهةةام،  ةةال، وذلةةك بطةةريقتين، ىمةةا بالعقةةل والمُخيِّ ىلةةى الاتصةةال بالعقةةل الفعَّ

ال في حال اليقظة وفي حال النوم؛ فنذا كانت المُخيِّلةة فةي  والمُخيِّلة لها ميزة الاتصال بالعقل الفعَّ

ة ال صةوراً فةي غايةة الجمةال ىنسان ما قوية وكاملة جداً، فننه يرى في النةوم لاتصةاله بالعقةل الفعَّ

ة الناطقة، ومما تورده الحواس عليها  ة المُتخيِّلة تكون قد تحلَّلت من خدمتها للقوَّ والكمال، لأن القوَّ

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .117 صأهل المدينة الفاضلة،  ، آراءالفارابي، أبو نصر -(1)

 .118 ص، المصدر نفسه -(2)

 .118 ص، المصدر نفسه -(3)

 .84 ص ، السياسة المدنية،الفارابي، أبو نصر -(4)

 .123ص ، آراء أهل المدينة الفاضلة، الفارابي، أبو نصر -(5)



 

 

86 

 

لةةة فةةي غايةةة ة المُتخيِّ الكمةةال، فيتحقَّةةق  فةةي اليقظةةة، ولكةةن هنةةاك نوعةةاً مةةن النةةاس تكةةون لديةةه القةةوَّ

ال في حال اليقظةة، فيتلقةى الجزئيةات الحاضةرة والمسةتقبلية وسةائر الأشةياء  الاتصال بالعقل الفعَّ

ة المتخيِّلة ىلى أكمةل المراتةب التةيالشريفة، ويراها، وهؤلاء هم الأنبياء، الذين  يصلون بهذه القوَّ

العقةل فيةه عقةلاً ومعقةولاً بالفعةل  ، وهناك نةوع آخةر أيضةاً يصةير(1)يمكن أن يصل الإنسان ىليها

ةةال، الةةذي  فيصةةبن عقةةلاً مسةةتفاداً، وعنةةدها يسةةتطيع أن يتلقةةى الفةةيض مةةن الله بواسةةطة العقةةل الفعَّ

ط العقل المستفاد، فيكون بذلك حكيما فيلسوفاً، وعندها تكتمل نفسه  يفيضه ىلى العقل المنفعل بتوس 

ال، وهذا الإنسان هو ا لذي يستطيع الإرشاد على السعادة وعلى الأعمال التي باتحادها بالعقل الفعَّ

، وبذلك يسهم الإنسان في تحقيق أفضل عالَم ممكن. ويشةير الفةارابي ىلةى (3)توصل ىلى السعادة"

لة، والضّالة، وهناك  مدن أخرى مضادّة للمدينة الفاضلة، وهي: المدن الجاهليّة، والفاسقة، والمُبدِّ

الجاهليّةةة: فةةلا يعةةرف أهلهةةا السّةةعادة، ولةةم تخطةةر ببةةالهم، حتةةى لةةو  نوائةةب أو نوابةةت المةةدن. فأمّةةا

أرُشِةةدوا ىليهةةا لةةم يفهموهةةا ولةةم يعتقةةدوا بهةةا، لأن السةةعادة عنةةدهم هةةي الملةةذات وسلامةةـة الأبةةدان، 

 .(2)واليسار والتّمتّع باللذّات

  العناية الإلهية: :2-8

وياً، ينتظم فيها العالم بشةقيه الأعلةى لقد رسم الفارابي صورة للكون كوحدة مترابطة ترابطاً عض

والأدنةةى فةةي ىطةةار النظةةام الكلةةي، علةةى غايةةة الإتقةةان والعقلانيةةة والحكمةةة والعنايةةة الإلهيةةة حتةةى 

أصغر جزئياته. وهذه العناية، هي كلية وجزئية في آن معاً، فلو تةدبّرنا أمةور الكةون العظةيم فةي 

هةذه العنايةة باديةة ملامحهةا فةي الكةون،"لأن  جملتها، وفي أدق تفاصيل أجزائه الصةغيرة لوجةدنا

ةة مةن خةردل، ولا يفةوت عنايتةه  الباري، جل جلاله، مُدبِّر جميع العالَم، لا يعةزب عنةه مثقةال حبَّ

، ويتعهد الله بعنايته الموجودات في كلَّ وقت من الأوقات، حتةى يتحقةق (5)شيئاً من أجزاء العالَم"

م الدقيق الذي يتجلى فيه الإتقان والعقلانية، يظهر بوضوح أفضل عالَم ممكن، وهذا النظام المحك
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وجةةةلاء فةةةي نظةةةام السةةةماء والأفةةةلاك والشةةةمس والقمةةةر والنجةةةوم والكواكةةةب والأرض والنبةةةات 

تحةيط بكةل جةزء  الإنسان نفسه، وما يدل كمثال حي على أنَّ هذه العناية الكليةوالحيوان، بل في 

مةةن جزئيةةات الكةةون، هةةو "أنَّ كةةلَّ شةةيء مةةن أجةةزاء العةةالَم وأحوالةةه موضةةوع بةةأوفق المواضةةع 

وأتقنهةةةا، علةةةى مةةةا يةةةدل  عليةةةه كتةةةب التشةةةريحات ومنةةةافع الأعضةةةاء ومةةةا أشةةةبهها مةةةن الأقاويةةةل 

على الصورة التي لا يكون قوامه ىلا بها، ويرجع ذلك كل ه ىلى  د وُضِع، فكل  شيء ق(1)الطبيعية"

 علَّة دبَّرته على غاية الإحكام والإتقان، وعلى أحسن ما يمكن. 

 تفسير الشر: :2-9

ما دامت العناية الإلهية تحيط بجميع الأشياء، وتدبِّر أجزاء العالم،  فما تفسير وجود الشرور فةي 

ة محيطةةً  لله عنايةً  فارابي: "ىنَّ هذا العالم؟! يرى ال  كةائن   أحةد. وكةل   بكةلِّ  لةً بجميةع الأشةياء ومتصِّ

فبقضائه وقدره، والشرور أيضا بقدره وقضائه، لأن هذه الشرور على سبيل التبةع للأشةياء التةي 

 لهةا مةن الشةر. والشةرور واصةلة ىلةى الكائنةات الفاسةدات. والشةرور محمةودة علةى طريةةق لا بةدَّ 

"ىن  -. ويؤكةد مةرّة أخةرى:(3)ذ لو لم تكن تلك الشرور لم تكن الخيرات الكثيرة دائمة"العَرَض، ى

من وجودهةا وعلةى سةبيل ه لاحق لأمور لم يكن بدٌّ فننَّ  الشّرالخير والنظام المقصود بالذات، فأما 

ود، وهو ، و"الخير بالحقيقة هو كمال الوج(2)العَرَض لكونها خيراً، ولم يكن من اتِّباع البشر لها"

 لازمٌ، ولا بةدَّ  الشّةر ، ومةن هةذه النصةوص نسةتنتض أنَّ (5)عَدَمُ ذلك الكمال" الشّرواجب الوجود، و

فةي الوجةود، لا يمكةن أن  كثير   من خير   منه لنظام الخير الكلِّي في العالَم، ولولا ذلك لحُرم الناسُ 

عَرَضيٌ، وليس  هو شرٌّ  الشّرا يحصلوا عليه دون أن يكون فيه نسبةٌ ولو قليلة من الشِّر، لأن هذ

م أنَّ  ما يراه شروراً، فهو لا يُدرك قيمتها الحقيقية، لأنه بفقدانها نكون  مقصوداً بالذات، ومن يتوهَّ

ة الأولى لأنها أخةس الموجةودات، وهةي فةي ، فهو المادَّ الشّرقد خسرنا خيراً كثيراً. أما سبب هذا 
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 .123ص الجمع بين رأيي الحكيمين، الفارابي، أبو نصر،  -(1)

عيةةةون المسةةةائل، -الثمةةةرة المرضةةةية فةةةي بعةةةض الرسةةةالات الفارابيةةةة(، 1812) الفةةةارابي، أبةةةو نصةةةر -(2)

الإنسةان فةي الفلسةفة الإسةلامية...نموذج  عةن، عةاتي، ىبةراهيم، .)نقةلاً 18تحقيق:فرديريك ديتريشي، ليةدن، ص

 (.234، صالفارابي

 . 11صالدعاوي القلبية،  ، رسائل الفارابي للالفارابي، أبو نصر -(3)

 . 11ص، رسائل الفارابي لل التعليقات، (1126) الفارابي، أبو نصر -(4)
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بقيةة الموجةودات كالنبةات والحيوانةات بةل  آخر سلَّم الفيض، ولكن لةو لةم يوجةدها الله لمةا وُجةدت

والفسةاد، أي فيمةا دون فلةك القمةر،  محصور فقط في عالم الكون الشّرالإنسان نفسه، وبذلك فنن 

حةد ينكةر أأما عالَم ما فوق القمر فلا يوجد فيه شر مُطلقاً. ومثال ذلك المطةر والمةاء والنةار؛ فةلا 

دونها، بةهذه موجودة على أصل الخير، ومن المتعذِر جداً، بةل مةن المسةتحيل أن تقةوم الحيةاة أن 

لكن قد يحدث جراءها شرور بسيطة قياساً ىلى الخير الكثير والمنافع الكبرى التي لا تستقيم حياة 

ذا لا الكائنات ىلا بها، فمثلا قد يغرق في الماء ىنسةان أو قةد يحتةرق ثةوب ىنسةان آخةر بالنةار، فهة

يؤدي ىلى القول بأن الماء أو النار أو المطةر شةرور، لأنهةا خيةرات كلِّيةة، والغةرق أو الاحتةراق 

، ىذا كةان ثمةة انتقةاد لنظريةة الفةيض اً . وأخيةر(1)شرور جزئية، والعبرة للنظةام الكلةي لا الجزئةي

لكةون الكلةي، بأنها تقدّم تبريراً للشرور والكةوارث والمآسةي علةى اعتبةار أنهةا ضةرورية لنظةام ا

رؤيةة الفةارابي جةاءت  وبأن الشر عَرَضي لابتعةاده عةن مركةز الإشةعاع، أو النةور الإلهةي، فةننَّ 

العةةالم يسةةوده النظةةام والتناسةةق والعقلانيةةة،  تفاؤليةةة فةةي نظرتهةةا للعةةالم والإنسةةان والمجتمةةع، وأنَّ 

ال حتى بلوغ السعادة لفعَّ مفتوحة أمامه لاكتساب المعرفة والاتصال بالعقل ا الطرقِ  كل   والإنسانُ 

 .  (3)القصوى، فيتحقق له وبه أفضل عالَم ممكن
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 .216-214، ص الفلسفة الطبيعية والإلهية عند الفارابيانظر، عفيفي، زينب،  -(1)

الإنسان في الفلسفة . وكذلك، عاتي، ىبراهيم، 17 ، صالفلسفة الإسلاميةانظر، الجبوري، نظلة،  -(2)

.235-233، ص الإسلامية...نموذج الفارابي



 

 ابن سينا -
 

 مبدأ الأولال -

 الصفات الإلهية -

 ام السماوية(الأجر ما فوق القمر )العقول المفارقة، والنفوس الفلكية، عالم -

باتها(معالم  -  ا تحت القمر )الأسطقسات الأربعة ومركَّ

 لإنسانا -

 اية الإلهيةنعال -

 في العالم الشّروجود  -
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 م(:1238هـ/ 428)ت: (1)ابن سينا -3

أساساً لتفسير نشأة الكةون وصةدور الموجةودات  الفيضِ  في الأخذ بنظريةِ  سينا الفارابيَ  يتابع ابنُ 

احد، ويعني بالفيض:"فعلُ فاعل  دائم الفعل، ولا يكون فعله بسبب دعاه ىلةى ذلةك المتكثِّرة عن الو

ف (2)ولا لغرض ىلا نفس الفعل" ، ويقةرن ابةن سةينا بةين مفهةوم الفةيض ومفهةوم الإبةداع، ىذ يعةرِّ

ولا ة، الإبداع، بأنَّه، "ىدامة تأييس ما هو بذاته ليس، ىدامة لا تتعلَّق بعلَّة غير ذات الأول، لا مةادَّ 

، ومةا نستخلصةه مةن هةذين التعةريفين، مةا يلةي: أولاً: أنَّ الفاعةل (3)آلة، ولا معنةى، ولا واسةطة"

وهو الله، فعلهُ أزلي دائم. ثانياً: أنَّ الفعل، وهو العالَم وما فيه من الموجودات، لا يتعلَّق باستخدام 

ة أو آلة؛ كالأعضاء، أو بتوسط حركة أو زمان، بل متعلِّق بذات الفاعل فقط. ثالثاً: أنَّ الفاعل  مادَّ

لا يبتغي من وراء هذا الفعل غاية أو منفعة أو اسةتكمالاً مةا، وىنمةا فقةط طبيعتةه الخيِّةرة اقتضةت 

صدور الفعل عنه، فالعالَم وما فيه من موجودات صدرت بموجب هةذا الإبةداع والفةيض الإلهةي. 

ة، ولةيس مةن شةأنها وتنقسم الموجودات عند ابن سينا ىلى قسمين: الأولى موج ودات مفارقة للمةادَّ

، الكةلِّ  أن تحلَّ في أجسام، وهذه هي: المبدأ الأول، وهو الله، وهو أشرف الموجودات، يليه عقةلُ 

كةة الكةلِّ  والمقصود بةه جملةة العقةول المفارقةة كأنَّهةا شةيء واحةد، ثةم نفةسُ  ، وهةي الأنفةس المحرِّ

ني، فهي: الأجسام الأثيرية، وهةي الأجةرام السةماوية، للسماويات كأنَّها شيء واحد. أما القسم الثا

نةة، وهةي:  ثم الأجسام الاسطقسية، وهي: التراب والماء والهواء والنةار، وأخيةراً الأجسةام المتكوِّ

 .     (4)المعادن، والنبات والحيوان، والإنسان

 :المبدأ الأول :3-1

ابةن سةينا أراد قبةل ذلةك أن  يض، ولكةنَّ يرى ابن سينا أنَّ خلق العةالَم صةدر عةن الله بطريقةة الفة 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

م، بأفشةنه مةن قةرى بخةارى، 182هةـ / 372أبو علي الحسين بن سينا، الملقّةب بالشةي  الةرئيس، ولةد عةام  -(1)

 ومن أشهر كتبه: الإشارات والتنبيهات، والشفاء، والنجاة وغيرها. أشتهركطبيبوفيلسوف.وفي بهمدان،وت

تحقيةق: الةدكتور حسةن مجيةد العبيةدي، بغةداد: بيةت  كتاب التعليقات، (،2222) ابن سينا، أبو علي الحسين -(2)

 .212ص ،الحكمة

حةرره: عبةدالله نةوراني، طهةران:  معهةد الدراسةات  عةاد،المبدأ والم(، 1184) ابن سينا، أبو علي الحسين -(3)

  .77الإسلامية، ص 

 .74 ص ،المصدر نفسه -(4)
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وهةةو مةةا يعةةرف يثبةةت وجةةود الصةةانع أولاً، ثةةم الاسةةتدلال بوجةةوده علةةى وجةةود المصةةنوع ثانيةةا، 

 بالدليل الانطولوجي، أو الاستشهاد بوجود الخالق على وجود الخلق. ىن نقطة البدء في ذلةك هةي

، بل وعلى المعقول أيضاً، فالشيء "يكون ىما موجةوداً فقط أنَّ الموجود لا يطلق على المحسوس

. فةنحن نةدرك معنةى (1)في الأعيان، أو موجوداً في الوهم والعقل، فنن لم يكن كةذا لةم يكةن شةيئاً"

هةا تنطبةق الإنسانية، وهي من المعاني الكلية، وهي غيةر موجةودة وجةوداً فعليةاً، لكننةا لا نشةك أنَّ 

ر مُثلَّثةةاً يتكةةون مةةن سةةطن  ةةه موجةةود، كةةذلك نسةةتطيع أن نتصةةو  علةةى زيةةد أو عمةةرو، بمعنةةى أنَّ

علةى  قُ طلَ يُ  ، فالوجودُ (2)بالفعل ه، دون أن يكون له وجودٌ ه وصورتَ تَ وأضلاع، وهما يشكلان مادَّ 

رُ  هناك فرقاً بين الوجود الذهني والوجود العيني، فكل   المحسوس والمعقول، لكنَّ  ه ما يمكن تصو 

ذهنياً قد يتحقَّق وقد لا يتحقَّق، أي أنَّ وجوده مستَقِل  عن ماهيتةه ومنفصةل عنهةا، وهةذا هةو حةال 

ه هةو وجةودَ  هناك موجوداً لا ينطبةق عليةه هةذا الوصةف، لأنَّ  جميع الموجودات في العالَم، ولكنَّ 

( لا ماهية له غير الإنِّية )الوجود(، وقد ماهيته، وهو الله تعالى، وبتعبير ابن سينا: "ىنَّ الأول)الله

عرفت معنى الماهية، وبماذا تفارق الإنِّية فيمةا تفارقةه فةي افتتةاح تبياننةا هةذا. فنقةول: ىنَّ واجةب 

.فمعرفةة الله ىذن، لا تعتمةد علةى (3)الوجود لا يصن أن يكةون لةه ماهيةة يلزمهةا وجةوب الوجةود"

ية، وىنمةا يكةون بالاسةتدلا ل العقلةي، وبتعبيةر ابةن سةينا، "ىثبةات المبةدأ الأول لا مةن الأمور الحسِّ

مات كلَّية عقلية، توجِبُ للوجةود مبةدأ  طريق الاستدلال من الأمور المحسوسة، بل من طريق مقدِّ

واجب الوجود، وتمنع أن يكون متغيِّراً أو متكثِّراً في جهة، وتوجب أن يكون هو مبدأ للكل، وأن 

. وبهةذا التمييةز بةين الماهيةة والوجةود نصةل ىلةى أنَّ (4)ترتيةب الكةل"يكون الكل  يجب عنةه علةى 

د فيه الماهية والوجود، وهو الله، ومن تنفصلان فيه، وهو العةالَم.  الموجودات تنقسم ىلى: مَن تتحِّ

والموجود لا يخلةو مةن حةالين: ىمةا أن يكةون هنةاك سةببٌ لوجةوده، أو لا يكةون، فةنن كةان هنةاك 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

م له، 1، جالإلهيات -الشفاء(، 1162) ابن سينا، أبو علي الحسين -(1) د.ىبراهيم مةدكور، القةاهرة: :راجعه وقدَّ

 .32ص  الهيئة العامة لشؤون المطابع الأميرية،

تحقيةةق: سةةليمان دنيةةا، القةةاهرة: دار  ،3ج، الإشةةارات والتنبيهةةات(، 1185) ي الحسةةينابةةن سةةينا، أبةةو علةة -(2)

 . 15-7المعارف، ص

 . 344ص ، 2، جالإلهيات -الشفاءابن سينا، أبو علي الحسين،  -(3)

 .21ص ، 1، جالمصدر نفسه -(4)
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يةان، لأنةه ىن الأع سببٌ في وجوده، فهو ممكن، سواء كةان موجةوداً فةي الأذهةان، أو مُتحقِّقةاً فةي

ة ىلةى الفعةل ، وهنةاك موجةودٌ لا (1)فقةط تحقَّق في الأعيان فهو ما زال ممكناً، لكنَّه انتقل مةن القةوَّ

ولا بةدَّ مةن وجةوده، ىذ يكون لوجوده سببٌ؛ فهو واجةب الوجةود، وهةو الله، ووجةوده ضةروري، 

، وأمةا الممكةنُ فةلا ضةرورة فةي وجةو "فةننَّ ، دِه ولا فةي عَدَمِةهيترتب على عَدَمِهِ عَدَمُ كةلِّ وجةود 

، عَةرَضَ منةه مُحةالٌ، وىنَّ الممكةنَ  الواجبَ الوجودِ هةو الموجةودُ الةذي متةى فُةرِضَ غيةرَ موجةود 

 وواجبُ الوجةودِ  .(2)"الوجودِ هو الذي متى فرُِضَ غيرَ موجود  أو موجوداً، لم يَعرِض منه مُحالٌ 

تِهِ وواجبِ الوجةودِ بغيةرِهِ، فأمةا واجةبُ الوجةودِ قسمين: واجبِ الوجودِ بذابدورهِ ينقسم أيضاً ىلى 

بذاتِهِ، فيستحيلُ افتراضُ عَدَمِهِ، ويجبُ لةه الوجةودُ مةن ذاتةه لا مةن شةيء  آخةر خةارج عةن ذاتةه، 

وأما واجبُ الوجودِ بغيرِهِ، فيحتاج ىلى شيء آخر خارج عن ذاتةه أي )علَّةة( توجةبُ لةه وجةوده، 

دِ لا بذاتها، ولكن عند فرض اثنين واثنةين، والاحتةراقَ والإحةراقَ "مثل أنَّ الأربعةَ واجبةُ الوجو

ة المُنفعلةِ بالطبع، أعني  ة الفاعلةِ بالطبعِ والقوَّ واجبُ الوجودِ لا بذاته، ولكن عند فرض التقاءِ القوَّ

ة ىلى الفعل لا بةدَّ لةه مةن علَّةة، فهةو ، (3)المُحرِقة والمُحتَرِقة" ممكةن وحتى يخرج الممكن من القوَّ

فةنذا  ينتهي ابن سينا ىلى ىثبات واجب الوجود منطقيةاً،الوجود بذاته واجب الوجود بغيره. وبذلك 

كان الموجودُ واجبَ الوجودِ بذاته، كان هو الله تعالى، وىذا كان واجباً بغيره، فلا بدَّ أن نتجةاوزه 

وجةوداً، وكةل  وجةود  ، وبتعبير ابن سينا: "لا شك أن هناك(4)حتى نصل ىلى واجب الوجود بذاته

فنما واجبٌ وىما ممكنٌ، فنن كان واجباً فقد صنَّ وجود الواجب وهةو المطلةوب، وىن كةان ممكنةاً 

ا نبين أن الممكن ينتهي وجوده ىلى واجب الوجود" ، أي أن الواجبُ بغيره لمةا كةان محتاجةاً (5)فننَّ

لسلة العلل ىلى ما لا نهاية، فلا بةد في وجوده ىلى علَّة  سابقة  عليه، فمن غير الممكن أن تستمر س

أنَّها منتهيةة عنةد طةرف لا يسةتمد  وجةوده مةن وجةود سةابق عليةه، وىنّمةا وجةوده بذاتةه مةن ذاتةه، 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

ص  ،(26) مجلة معهةد المخطوطةات العربيةة، م الرسالة العرشية،(، 1182) سينا، أبو علي الحسينابن  -(1)

71-82. 

 .2ص ، المبدأ والمعاد،ابن سينا، أبو علي الحسين -(2)

 .2ص ،المصدر نفسه -(3)

 . 136-131ص  الفلسفة الإسلامية بين الندية والتبعية،أنظر، المرزوقي، جمال،  -(4)

 .22ص ، المبدأ والمعاد،، أبو علي الحسينابن سينا -(5)
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فقد ظهر أنَّها ىذا  ،مُتناهية أو غير مُتناهية، ومعلولات"فكل  سلسلة مُترتِّبة من علل   وذلك هو الله.

عنها، لكنَّها تتصل بهةا لا محالةة طرفةاً. وظهةر  ةلم يكن فيها ىلا معلولٌ، احتاجت ىلى علَّة خارج

، فهةةو طةةرفٌ ونهايةةةٌ، فكةةل  سلسةةلة تنتهةةي ىلةةى واجةةب الوجةةود أنةةه ىن كةةان فيهةةا مةةا لةةيس بمع لةةول 

. فنذن، هناك واجب الوجود بذاته، وهو الله، وهناك ممكةن بذاتةه واجةب الوجةود بغيةره، (1)بذاته"

وهو العالَم. وعن الأول، يصدر الثاني بالضةرورة. فمةا هةي صةفات الأول، وكيةف صةدر العةالَم 

 عنه؟

 :الصفات الإلهية :3-2

لأنه يريد تنزيةه الله  ك ابن سينا في موضوع الصفات طريقاً يجمع فيه بين السلب والإيجاب،يسل

عن مشابهة أي من مخلوقاته من جهة، وىثبات صفات الكمال له تعالى من جهة أخرى، "فواجب 

، ولةذلك فةنن واجةب الوجةود ( 2)الوجود لا يشارك شيئاً من الأشةياءِ فةي معنةى جنسةي أو نةوعي"

ةب، ويكةون  ر مقول على كثيرين، فهو واجب الوجود من جميع جهاته، فيكون غيرَ بذاته غي مركَّ

ماهيته هي ىنِّيته، أي وجوده، فلا جنس له، وىذا كان لا  كذلك بسلب التجزؤ والانقسام عنه، ولأنَّ 

 لةه، ولا نةوع لةه، فةلا نةدَّ  جنس له، فلا فصل له، وبالتالي فلا حدَّ لةه، ولا موضةوع لةه، فةلا ضةدَّ 

، وبذلك فننَّ سلب هذه النقائص عنه تعةالى، (4)"ولا ىشارة ىليه ىلا بصرين العرفان العقلي"، (3)له

على ذلك، فننَّ العالَم هو أفضل عالَم ممكن، لأنةه لةو  وبناءتَثْبُت وحدانيته، وفردانيته، وبساطته، 

و افترضةنا أنَّ هنةاك اثنةين بسةيطة، لكةان العةالَمُ فاسةداً بكليتةه وأجزائةه، فلة لم تكن ذات الله واحدة

واجبا الوجود، لأدى ذلك ىلى اختلافِ الفعلِ نظراً لاختلافِ الفاعل، مةا يعنةي أنَّ واجةب الوجةود 

لا يمكةةن أن يكةةون ىلا واحةةداً، وانَّ صةةفتي الوحةةدة والبسةةاطة ضةةرورتان لازمتةةان لكمةةالِ الفعةةل، 

عال المختلفة، بل الفعل آثار كمال ذاته، ولذلك فننَّ الله، "ليس له صفة زائدة على ذاته تقتضي الأف

عةةن جهتةةين  وىذا كةةان كةةذلك ففعةةل الأول واحةةدٌ، لأنةةه لةةو صةةدر عنةةه اثنةةان، لكةةان ذلةةك الصةةدور
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 .27، ص 3، ج، الإشارات والتنبيهاتنابن سينا، أبو علي الحسي -(1)

 .52-41، ص 3المصدر نفسه، ج -(2)

م له:د.عبةد الةرحمن بةدوي، الكويت:وكالةة ، عيون الحكمة، (1182) ابن سينا، أبو علي الحسين -(3) حقَّقةه وقةدَّ

  .58المطبوعات، وبيروت: دار القلم، ص 

 .53، ص 3، ج، الإشارات والتنبيهاتابن سينا، أبو علي الحسين -(4)
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بنةي نالصةفات الكماليةة، فيأمةا . (1)مختلفتين، لأن الإثنينية في الفعل تقتضي الإثنينية فةي الفاعةل"

ةو كامل   عليها أن العالَم هو أفضل عالَم ممكن، لأنه صادر عن ىله   ه لا توجةد تامم، ومعنةى التةام أنَّ

توجةد صةفة مةن هةذه  صفة من صفات الكمةال، ىلا وهةي موجةودة فةي الله علةى نحةو مُطلةق، ولا

الصفات خارجة عن الذات الإلهية، بحيث لا يتأخر عن وجةوده أي  نةوع  مةن الوجةود، ولا يوجةد 

فيه أي نوع من أنواع النقص، وبتعبير ابن سينا، "فلا يتأخر عن وجةودِه وجةودٌ مُنْتَظَةرٌ، بةل كةل  

مٌ مُنْتَظَرٌ، ولا لْ طبيعةٌ مُنْتَظَرَةٌ، ولا عِ  ما هو ممكنٌ له فهو واجبٌ له، فلا له ىرادةٌ مُنْتَظَرَةٌ، ولا له

، ومةا كةان بهةذه الصةفات فهةو كامةلٌ مسةتغن  عةن (2)مُنْتَظَةرَةٌ" صفةٌ من الصفات التي تكون لذاته

العالَم، والعالَمُ مفتقرٌ محتاجٌ ىليه، وبهذا الافتقار الدائم ىلى الله يكون العالَم أفضل عالَم ممكن، لأن 

شأن من شؤونه، محتاجٌ دائماً ىلى علَّته، ولا يستغني عنها أبداً، لا في وجةوده، ولا  العالَم في كلِّ 

 في استمراره أيضاً. 

الصةفات الإلهيةة عنةد ابةن  ولكن ما علاقة الصفات الإلهية سلباً أو ىيجاباً بأفضل عالَم ممكةن؟ ىنَّ 

ن، ولتفصةيل ذلةك نبةدأ بصةفة سينا هي السبب الرئيس للقول بأنَّ هذا العالَم هةو أفضةل عةالَم ممكة

محسوس، لأنه ليس جسماً، ولا يكون في  غيرُ  اللهَ  العقل، فابن سينا يرى أنَّ الله عقلٌ محْضٌ، لأنَّ 

ةةوم بةةريء عةةن عةةن المةةادة ومةةا لةةه علاقةةة بهةةا،  ء، بةةري(3)مكةةان، ولا تطةةرأ عليةةه الأعةةراض "قي 

زائدة، وقد عُلِمَ أنَّ ما هذا حُكمُةه فهةو  العلائق، والعُهَد، والمواد، وغيرها، مما يجعل الذات بحال

فواجب الوجود يعقل ذاته بذاته، فهو عاقلٌ لذاته، وذاتُه معقولةٌ لةه، ، (4)عاقلٌ لذاته، معقولٌ لذاته"

د عةن المةادَّ  وكل   فهو ىذن، عقلٌ وعاقلٌ ومعقولٌ، دون أن يؤدي ذلك ىلى تكث ر في ذاته. ة مةا تجةرَّ

ة؛  ة والعةوارضوكل  صورة  " فكل  ما فيه بالفعل،وما له علاقة بالقوَّ دة  عن المةادَّ ىذا اتحةدت  مجرَّ

ة صةةيَّرته عقةةلاً بالفعةةل  وينبنةةي علةةى ذلةةك أنَّ مةةا كةةان عقةةلاً بالفعةةل، فهةةو خيةةرٌ ، (5)"بالعقةةل بةةالقوَّ

وهر ولا لا عَدَمُ ج–هو العَدَم، وبتعبير ابن سينا "والوجود الذي لا يقارنه عَدَم  الشّر ، لأنَّ محْضٌ 
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 . 122ص الرسالة العرشية،ابن سينا، أبو علي الحسين،  -(1)

 .6ص ، المبدأ والمعاد،ابن سينا، ، أبو علي الحسين -(2)

 .6المصدر نفسه، ص -(3)

 .7المصدر نفسه، ص -(4)

 .12المصدر نفسه، ص  -(5)
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، لةذلك فةننَّ واجةب الوجةود خيةرٌ (1)"فهةو خيةرٌ محةضٌ  -عَدَم شيء للجوهر، بةل هةو دائمةاً بالفعةل

ن جميةع أنةواع الةنقص، أمةا غيةره، أي الممكةن، فيحتمةل مةمحةض، وكمةالٌ محةض، لأنةه بةريء 

كمالَه من واجب الوجود، وكذلك يُطلةق  الأخيرُ  ، ويستمد  الشّرن النقص ومالعَدَم، فهو ليس بريئاً 

، وىذا كانةت ضٌ حْةمَ  كمةالات الأشةياء، وواجةب الوجةود حةقٌّ الخير على كلِّ ما كان نافعاً ومفيةداً ل

، فلةيس هنةاك مَةن  الحقيقة، هي أن يبلب الموجود الوجود الذي يستحِق ه، فواجب الوجود هةو الحةق 

فليس هناك الوجود، وهو عاشق بذاته ومعشوقة له ذاته،  هو أولى بكلمة )الحق( أكثر من واجب

ن جميةع مةمن أن تكون الماهيةة عقةلاً محضةاً، وخيةراً محضةاً، بريئةة  ما هو أكثر جمالاً أو بهاءً 

أنحةاء الةنقص، فواجةةب الوجةود هةةو الجمةال والبهةةاء المحةض، وهةةو مبةدأ الاعتةةدال فةي الأشةةياء، 

، فةلا كةذلك الموجود الوجود الذي يستحق ه، وىذا كان الأمروالجمالُ والبهاء في كلِّ شيء أن يبلب 

شةةك أن جمةةال واجةةب الوجةةود وبهةةاؤه أفضةةل جمةةال وبهةةاء، لأن وجةةوده أفضةةل وجةةود، ولةةذلك 

فجماله وبهاؤه وخيريته معشوقة محبوبة، ولا يوجد أحد يُدرك هذا الجمال والبهاء والخيةر لةذات 

ذلك فهةو بذاتةه ولذاتةه أعظةم عاشةق ومعشةوق، واجب الوجود، أكثر من واجةب الوجةود نفسةه، لة

، فنذا كان واجب الوجود عقلاً وعاقلاً ومعقولاً، والعاقةل يقتضةي شةيئاً معقةولاً وملتذ،  وأعظم لاذم 

في ذاته، ولا يجوز أن  وليس هذا الشيءُ المعقولُ غيرَ ذاتِهِ، لأنه لا يتوجب أن يكون هناك تكث رٌ 

، "فلأنه ىذا عقل ذاته وعقل أنه مبدأ كل (2)لأنه لا ينفعل بما يعقِلهُ يعقل الأشياء من الأشياء ذاتها،

موجود، عقل أوائل الموجودات عنه وما يتولد عنها، ولا شيء مةن الأشةياء يوجةد ىلا وقةد صةار 

، أي انَّه نتيجة لتعق ل الله لذاته أصبن العةالَم واجبةاً بغيةره، فانتقةل مةن (3)من جهة ما واجباً بسببه"

ةالقوَّ  ، فةالخيرُ  لذاتةه التةي هةي مبةدأٌ  ه عاشةقٌ ة ىلى الفعل نتيجةة لهةذا التعق ةل، ولأنَّ لكةلِّ نظةام  وخيةر 

ك ىلى الخير شوقاً وطلباً للاستكمال، فهةو خيةرٌ  يصبن معشوقاً له بالعَرَض، لأنه لا ينفعل؛ فيتحرَّ

وتسةتفيد الأشةياء خيريتهةا لا شرَّ فيه ولا نقص أصلاً، وهو الذي يمد  الأشياء كمالاتها وخيراتها، 

، ولةةذلك لا بةةدَّ أن يكةةون الصةةادر عنةةه خيةةراً، وهةةو العةةالَمُ علةةى أفضةةلَ (4)ووجودهةةا وكمالهةةا منةةه
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 .18-12ص دأ والمعاد،، المبابن سينا، ، أبو علي الحسين -(1)

 . 351 -356ص، 2، جالإلهيات -الشفاءابن سينا، أبو علي الحسين،  -(2)

 . 351ص ، 2ج، المصدر نفسه -(3)

 .363 -356ص ، 2، جلمصدر نفسها -(4)
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ةر فةي ذاتةه، صورة ممكنة.  ولأن الله عالمٌ بذاته، وعلمُةه ومعلومةه وعالمِيتةه واحةدة مةن غيةر تكث 

عالِمٌ بغيره، وعالِمٌ بذاته أنَّه مبةدأ لجميةع المعلومةات والحقةائق والموجةودات ه ذاتوهو في الوقت 

التي يعلمها بعلم  واحد  ثابت لا يشوبه جهلٌ ولا يتغيَّر، سواء وُجِدَ المعلومِ أو لم يُوجد، ولا يعزِبُ 

لهيةة فةي عن علمِه شيءٌ في الأرض ولا في السماء، فننَّ هذا العلم الأزلي هو تمظهرٌ الحكمة الإ

كلِّ شيء على الشكل الأمثل، وما قوام الأشياء ىلا لأنَّ الله يعلمها فيوجةدها. وبةذلك، فةنن صةدور 

أفضل عالَم ممكن سببه علمِ الأول وتعق له لذاته، وتعق له لنظامِ الأشةياءِ وكمالاتِهةا علةى أفضةل مةا 

م الجزئيةات ىلا مةن حيةث صةفاتها ويرى ابن سينا أنَّ الله يعلةم علةى نحةو كلَّةي، ولا يعلة .(1)يمكن

باتها، ومةا ينةتض عنهةا، فمةثلاً، قةد يقةع كسةوف جزئةي، فةنحن نعلةم  الكلِّية، فهو يعلم الأسباب بمسبِّ

، لا حدوث هذا الكسوف بعد تحقق الأسباب الموجبة لحدوثةه، ثةم لمعرفتنةا بهةذه الأسةباب عمومةاً 

عةةين أو قبةةل هةةذا الزمةةان أو بعةةده، بهةةذا الكسةةوف بعينةةه، لأن الإدراك الجزئةةي يكةةون فةةي زمةةن م

وربما يحدث هذا الكسوف، ولا نعرف انَّه حدث أو لةم يحةدث، وهكةذا يكةون علةُم الله بالجزئيةات 

يعلم الأسباب ومطابقتها، فيعلم ضرورة ما يتأدى ىليها، وما بينها من . " فالأول (2)على نحو كلي

تلةك ولا يعلةم هةذا، فيكةون مُةدرِكاً للأمةور الأزمنة وما لها من العودات، لأنه ليس يمكن أن يعلةم 

، وبهةةذا العلةةم يحةةيط اللهُ بالأسةةباب (3)الجزئيةةة مةةن حيةةث هةةي كليةةة، أعنةةي مةةن حيةةث لهةةا صةةفات"

باتها، على أنَّه مبدؤها، فيكون وجود الأشةياء هةو علمُةه بهةا، أو مةا يشةير ىليهة بقولةه بأنَّهةا  اومسبِّ

وبهةةذا العلةةم الأزلةةي الكلةةي يتحقَّةةق أفضةةل عةةالَم ممكةةن. . (4)مفةةاتين الغيةةب التةةي لا يعلمهةةا ىلا هةةو

"ونسبة الكلِّ ىلى العقل الأول الواجب الوجود هو هذا، بأنه يعقل ذاته وما يُوجبِهُ ذاتُةه مةن كيفيةة 

كونِ الخير في الكل؛ فيتبعُ صةورتَهُ المعقولةةَ صةورُ الموجةوداتِ علةى النظةام المعقةول عنةده، لا 

"على أنَّها تابعةٌ ىتِّ  ، وهةذا يقودنةا ىلةى صةفة الإرادة، (5)باعَ الضوءِ عن المضيء والإسخانِ للحارِّ

فننَّ الله مريدٌ للعالَم، فأوجَده، وليس صدور العالَم على سةبيلِ الطبةعِ )الضةوء عةن المضةيء(، أو 
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هةةي، "كةةل فعةةل  -عنةةد ابةةن سةةينا -الإكةةراه دون معرفةةة أو رضةةا، وىنمةةا عةةن ىرادة، لأن الإرادة 

، فةالاختلاف بةين الموجةودات (1)صادر عن العلم بنظام الأشياء وكمالاتها على أحسن مةا يكةون"

م ىلا بهذه الصةورة التةي وُجِةدت عل يهةا، والله بعلمةه الأزلةي يعلةم بمةا يرجع ىلى أنَّ كمالها لا يتقوَّ

ة من الصور، فوجود الموجودات على هذا النحو، ىنما هو عةن ىرادة، فالشةمس لا يناسب كلَّ مادَّ 

، أو (2)هذه هي الإرادةفتكون شمساً ىلا بهذه الصورة، وقس على ذلك في باقي موجودات العالَم، 

لأشياء بعلمه الذي هو سبب الوجود جملة تامةة كما يعبر عنها ابن سينا بقوله: "فنذا الأول فارق ا

كاملة على أحسن النظام من ىحكام وىتقان ودوام واستمرار، وهو المسمّى بةالإرادة، لأن صةدور 

، ومةا دامةت الإرادة، هةي وجةود الشةيء (3)هذه من آثار كمال وجوده، فيلزم أن يكون مُريداً لها"

جود عليه، فننَّ العةالَم قةد وُجِةد علةى أكمةل صةورة على أبلب ما يمكن أن يكون له من الكمال المو

ممكنة. والله قادر متى شاء فعل، ومتى لم يشأ لم يفعل، فلا ترتبط قدرته ومشيئته بغرَض  ما، أو 

ةة، لأنَّ  هٌ  اللهَ  بمدح أو عةوض أو نفةع أو الةتخل ص مةن مذمَّ دُ  منةزَّ  عةن جميةع الأغةراض، ومةا يحةدِّ

 بنظةةام الخيةةر علةةى الوجةةه الأكمةةل، وعلةةى ذلةةك فةةالإرادة والقةةدرة القةةدرة والمشةةيئة، هةةو علةةمُ الله

للعلم الإلهي، فليس هناك كثرة في الذات الإلهيةة،  تانتابع ما، وه(4)انوالمشيئة الإلهيتين لا تتغيَّر

د، فوجود العالَم يكون عن هذه الصفات من جهة واحدة فالعلم ىذن، هو القةدرة والإرادة،  .ولا تعد 

ذلك، فكونةةةه عالمِةةةاً لنظةةةام الكةةةل الحسةةةن المختةةةار هةةةو كونةةةه قةةةادراً بةةةلا اثنينيةةةة، "فةةةنذا كةةةان كةةة

 .(5)ولاغيرية"

ويجمع ابن سينا في الصفات الكمالية بين السلب والإيجاب، فةالإرادة مةثلاً، هةي جمةع بةين صةفة 

ة عنةةه،  ةةه مبةةدأ لنظةةام الخيةةر فةةي الكةةل، وفةةي الوقةةت نفسةةه هةةي سةةلب للمةةادَّ عقةةل الأول لذاتةةه بأنَّ

، وىثبات صفة الخيرية له "لأنه يؤتي كلَّ شيء (6)عنه الشّروالخيرية تكون بسلب صفة النقص و

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .12 ص الرسالة العرشية،ابن سينا، أبو علي الحسين،  -(1)

 .12 ص ،در نفسهالمص -(2)

  .13-12المصدر نفسه، ص  -(3)

  .16-12المصدر نفسه، ص  -(4)

 .58ص  ، عيون الحكمة،ابن سينا، أبو علي الحسين -(5)

 . 368ص ، 2، جالإلهيات -الشفاءابن سينا، أبو علي الحسين،  -(6)
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دات عنةه، عةن )الله(، واحدٌ بذاته، تصةدر الموجةو ، وخلاصة القول أنَّ واجب الوجود(1)خيريته"

معرفة وعلم وىرادة وقدرة ورضا بفيضان الكلِّ عنه، لأنه خيِّرٌ، وخيرية فيه تُوجِبُ ذلك، وكماله 

وكيةف يكةون أفضةل مةا هو ىفاضته للخير، وهو عقل يعقل نظام الخير في الوجود، كيف يكون، 

، (2)معقولةهيكون، وأنَّ ذلك الوجود يجب عنه، وأنةه مبةدؤه، فيحصةل وجةود الكةلِّ علةى مقتضةى 

حاصةةل عةةن عقةةل يعقةةل أفضةةل الأشةةياء وأفضةةل  ،وبالتةةالي فةةننَّ هةةذا الكةةل، والمقصةةود بةةه العةةالَم

 الكمالات، فلا بدَّ أن يكون هذا العالَم، هو أفضل عالَم ممكن.  

  العقول المفارقة، والنفوس الفلكية، والأجرام السماوية(:)  عالمَ ما فوق القمر :3-3

غيةرُ  البسةيطةِ  ذاتُ الةهذا ما تقتضيه فأنَّ الواحد لا يصدر عنه ىلا واحد، ، يعتمد الفيض على مبدأ

بةِ  الهيةولى مةن يعنةي التركيةب لأن الجسةم لا جسةماً، ، ولا بدَّ أن يكون الصادرُ عنةه عقةلاً، المركَّ

أكثر مةن علَّةة، ولةذلك لا يصةدر عةن الله ىلا الكثرة ووجود ما يعني التركيب و ،صورةالو (ةمادَّ )

، فهةو و ،(3)واحدٌ  عقلٌ  "لمّا ثبت أنه ليس فيةه تركيةبٌ أصةلاً، فةنذن الصةادرُ الأولُ منةه غيةرُ جسةم 

هةةةذا الفةةةيض أو الصةةةدور هةةةو علةةةى سةةةبيل اللةةةزوم و .(4)ىذن جةةةوهر، وهةةةذا هةةةو العقةةةلُ الأولُ"

لِ "ووجودُ ما يُوجَدُ عنه على سبيلِ لزوم  لوجودهِ، وتبع  لوجةودهِ، لا أنَّ وجةودَه لأجة والضرورة،

من جميع جهاته، وما يصدر عنه يكون على  اً واجبُ الوجودِ واحدكان  ذان، ف(5)آخر" وجودِ شيء  

 لاو ،عةدد، لا بالالمُبةدَعَات كثيةرةً وهةي الموجودات عنةه،  فلا يجوز أن يكون أولُ " سبيل اللزوم،

، فةأولُ ، لأن ذلةك يةؤدي ىلةى صةدور الفعةل عةن جهتةين مختلفتةين(6)"ة وصةورةالانقسام ىلى مةادَّ 

ذا العقةل هةلكةن ة، العقةول المفارقةة للمةادَّ  الموجوداتِ صدوراً عةن الأول واحةدٌ بالعَةدَد، وهةو أول

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .51ص  لحكمة،، عيون اابن سينا، أبو علي الحسين -(1)

 . 54، ص3، ج، الإشارات والتنبيهاتابن سينا، أبو علي الحسين -(2)

 .122 ص الرسالة العرشية،ابن سينا، أبو علي الحسين،  -(3)

 .122المصدر نفسه، ص  -(4)

 .122المصدر نفسه، ص  -(5)

وصه وخةرّج أحاديثةه: ، حقق نص2جالنجاة في المنطق والإلهيات، (، 1112) ن سينا، أبو علي الحسيناب -(6)

 .134ص  د. عبد الرحمن عميرة، بيروت: دار الجيل،
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الأول متكثِّرٌ من حيث أنه يتأمل مبدأه فيفيض عنه عقةل ثةان، ويتأمةل ذاتةه مةن حيةث أنةه واجةب 

كةة للفلةك الأقصةى، ويتأمةل ذاتةه مةن حيةث هةو ممكةن  الوجود بغيةره، فتفةيض عنةه الةنفس المحرِّ

كُ الجِرمِ الأقصى علةى سةبيل التشةويقلك الأقصى، وهو يالوجود فيفيض عنه جِرم الف فةنذن  .حرِّ

ليست العقول المفارقة كل ها صادرةٌ عن الموجود الأول، بل أعلاهةا فقةط، أي المعلةول الأول؛ ثةم 

 وعقةلٌ دونةه، ويسةتمر نفس،الةتةه وصةورته التةي هةي بمادَّ  يتلوه عقل عقل، وتحت كلِّ عقةل  فلةكٌ 

ةال، عقلٌ ونَفْسٌ وجِرمٌ  يصدر:عقل  كلِّ عن ف هذا النحو،الصدور على  ، حتى نصل ىلى العقل الفعَّ

ال يتوقَّف صدور العقول، ومن العقةول ينحةدر المشةتري، وسةائر الكواكةب حتةى  وعند العقل الفعَّ

ةةال(، وهةةو آخةةر سلسةةلة العقةةول  آخرهةةا، وهةةو فلةةك القمةةر، وبةةالقمر يتَّصةةل العقةةل العاشةةر )الفعَّ

 .(1)المُفارقة

باتها(: ةعالمَ ما تحت القمر)الاسطقسات الأربع :3-4  ومركَّ

ال، وهو آخر العقول المفارقة ليس لديه القدُرة لكي يولِّد عقةلاً ونفسةاً، وىنمةا يفةيض  ىن العقل الفعَّ

عنةةه عناصةةر أربعةةة أو الاسطقسةةات، وهةةي: التةةراب والمةةاء والهةةواء والنةةار، وهةةي قابلةةة للكةةون 

. فالعالَم بشقِّيه ما فوق القمر وما تحت القمر، عنةد ابةن (2)ع والعدد معاً بالنو ةمتكثِّرلأنها  والفساد

الأول، أي عالَم مةا فةوق القمةر، يتكةون مةن الأفةلاك، والعقةول  سينا، هو أفضل عالَم ممكن، لأنَّ 

باتها فهو ىذن، عالَم مهيةأ  .الفلكية، والنفوس الفلكية، فلا يتكون من العناصر الأربعة، أو من مركَّ

على سبيل الإبداع من لا شيء، أما عالَم ما تحت القمر،  ول صورة لا ضدَّ لها، فيكون حدوثهلقب

ن لا من العَدَم، وىنما من مادَّ  باتهةا مةن المعةادن والنبةات فهو مكوَّ ة، وهي العناصر الأربعة ومركَّ

ة، وهنةا تتجلةى الح .والحيوان والإنسان كمةة والإبةداع فهو ىذن، عالَم مهيأ لقبول الصورة المضادَّ

ة بحسةب  ة فةي عةالَم الكةون والفسةاد، كةلِّ لقبةول الصةور المتضةادَّ  ةَ لمةادَّ ا الإلهي فةي تهيئةة اللهِ  مةادَّ

."فالصةةانع أعطةةى الهيةةولى التةةي أبةةدَعها، مةةن (3)اسةةتعدادها، مةةا يجعةةل العةةالَم أفضةةل عةةالَم ممكةةن

وبنةاء علةى هةذه  ،(4)الصور ما كان يجةب فةي حكمتةه وجةوده، الةذي كةان يقتضةيه عمةل تقةديره"

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . 142-134 ، ص2ج، النجاة في المنطق والإلهياتابن سينا، أبو علي الحسين،  -(1)

 .261-262ص  فة الإسلامية،، تاريا الفلس، كوربان، هنريانظر -(2)

 . 152-137ص  الفلسفة الإسلامية بين الندية والتبعية،انظر، المرزوقي، جمال،  -(3)

 .142المصدر نفسه، ص  -(4)
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امتزاجةاً طبيعيةاً الاسطقسةات، وتمتةزج  .ه أفضةل عةالَم ممكةنالصورة التي وُجِد العالَم عليها، فننَّ 

ة لا يةتم لأن كمةال المةادَّ  ،حسب اسةتعدادهاالصور ب نم لبَ تقة مادَّ يؤدي ىلى نشوء الأجسام، وكل  

العلوية والجمادات المعدنيةة، ثةم ثار ا  هذا الامتزاج أول ما يحدث عنىلا بتحصيلها الصورة، و

السةماوي لقبةول الةنَفْسِ النبةاتي،  ويهيئهةا الجِةرمُ  ،يقع امتزاج أقرب ىلى الاعتدال فتحدث النباتات

ةة ةَ التغةةذّي، وتخةةدمها قةةوى جاذبةةة وويعطيهةةا العقةةلُ الفعَّ  ،هاضةةمة وماسةةكة ودافعةةةأخةةرى الُ قةةوَّ

تحليةل وتحريةك وتبريةد وترطيةب ويبوسةة، وتساعد هذه القوى الكيفيات الأربع، فيما يحتاج ىلةى 

ة النامية التي تساعد على  ة المولِّةدة.وهناك القوَّ  النشوء والارتقاء ىلى الكمال، بالإضةافة ىلةى القةوَّ

مُدرِكةة  ىقةولهةا  هذه الةنفسو ،تمتزج العناصر أكثر اعتدالا تتهيأ لقبول النفْس الحيوانيةوعندما 

كةة، مُ أخةرى و كةةفأمةا حرِّ ة ،جلةب منفعةة ، فمبةدؤهاالمحرِّ ة الشةهوانية، أو دفةع مضةةرَّ ، وهةي القةوَّ

ة الغَضَةبية، و ، (1)باطنةة ىمةاهةي: الحةواس الخمةس، ووظةاهرة،  ، فهةي ىمةاالمُدرِكةةأمةا وهي القوَّ

يها )الفنطاسةةيا(و ووظيفتهةةا قبةةول الصةةور الةةواردة عليهةةا مةةن  ،هةةي: الحةةس المشةةترك التةةي يسةةمِّ

رة أو الخياليةة، فوظيفتهةا قبةول الصةور الةواردة عليهةا مةن الحةس  الحواس الخمس. وأمةا المصةوِّ

ة الحفظ المشترك وحفظها بعد غيبة الحس، والفرق بينهما، أنَّ  ، وأما الثانية هي خزانة الحفظ وقوَّ

ةُ  ة القابلة. وهناك القوَّ وتقوم بوظيفة تركيب الصور وتفصيلها وىحداث  :المُتخيِّلةالأولى فهي القوَّ

المعاني الجزئيةة فةي تُدرِك  فهي :الواهمةبعض ما في الخيال من صور، مثل ىنسان طائر، وأما 

ة الةذاكرةأخيةراً خافةت وهربةت، و المحسوسات، كالشةاة ىذا رأت ذئبةاً  يقةع و ،(2):أو الحافظةة القةوَّ

رة في مقدّمة الدماغ، ومبةدؤه القلةب. رة و الحس المشترك والمصوِّ يقةع الحةس المشةترك والمصةوِّ

قلب. وأول ؤها المبدو والحفظ في مؤخِرة الدماغالذاكرة في مقدّمة الدماغ، ومبدؤه القلب أيضاً. و

للبصةر  مبةدأ للقةوى كلِّهةا قلةب،، أي التقةع الةروح، وهةو ما يتكون من الحيوان القلب، وفي القلب

والحركة وغيرها، فمثلاً البصر مبدؤه القلب وىن كان الدماغُ مبدأه أيضاً، لكن الدماغَ ليس بصراً 

فةةنذا امتزجةةت العناصةةر قريبةةاً جةةداً مةةن الاعتةةدال حةةدث  فةةلا بةةدَّ أنةةه يةةتم بمبةةدأ آخةةر غيةةر الةةدماغ.

ولوجيةةة تتنةةزل مةةن المبةةدأ الأول ىلةةى ىذن، نجةةد أن عمليةةة الفةةيض هةةي عمليةةة انط. (3)الإنسةةان

ل الانطولةوجي هنةاك  الموجودات أكملها؛ فأكملها حتى تصل ىلةى أقلِّهةا كمةالاً، ومقابةل هةذا التنةز 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  .13-11 ص المبدأ والمعاد،و علي الحسين، ابن سينا، أب -(1)

 .112جنيف: ترادكسيم، ص الفلسفة الإسلامية وأعلامها،( 1186) انظر، فرحات، يوسف -(2)

 .16-14 ص المبدأ والمعاد،ابن سينا، أبو علي الحسين،  -(3)
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اللغةة  وىذا كةان العشةق فةي .(1)موجودات العةالَم الأدنةى ىلةى العةالَم الأعلةىتيار عشق صاعد من 

يةةدل  علةةى الملازمةةة أو الالتصةةاق أو الانجةةذاب
فةةننَّ ابةةن سةةينا، يةةرى "أنَّ لكةةلِّ واحةةد مةةن . (2)

فةةي هةةذه  الموجةةودات المُةةدبَّرة شةةوقاً طبيعيةةاً، وعشةةقاً غريزيةةاً، ويلةةزم ضةةرورة أن يكةةون العشةةقُ 

مةا كةان منهةا ، فالموجودات، سواء ما كان منها في غاية الكمال، وحتةى (3)الأشياء سبباً للوجود"

جملةة الموجةودات لا  ،،"فةنذن(4)ما ينزع ىليةه بطبيعتةه في غاية النقص؛ فهو لا يتعرى عن كمال  

ةةدة  ى عةةن ملابسةةة كمةال مةةا، وملابسةةتها لةةه بعشةق ونةةزوع فةةي طبيعتهةةا ىلةى مةةا توجةةد متأحِّ تتعةرَّ

ر الأول، الةذي ، فهذا الكمال ليس لها من ذاتها، وىنما هو فةيض عةن المةدبِّ (5)بكمالها ملازمة لها"

لا يفيد الكمال في كلِّ موجود على حده، وىنما اقتضت الحكمة الإلهية والتةدبير الإلهةي أن يجعةل 

في الموجودات عشقاً غريزياً كلياً، لكي يجري الكون على نظام حكيم، "فمن الواجب في حكمته 

ظاً لما نةال مةن فةيض وحسن تدبيره أن يغرز فيه )الموجود(، عشقاً كلياً حتى يصير بذلك مستحف

الكمةةالات الكليةةة، ونازعةةاً ىلةةى الإيجةةاد لهةةا عنةةد فقةةدانها ليجةةري بةةه أمةةر السياسةةة علةةى النظةةام 

، لةذلك كةان واجبةاً أن يكةون فةي كةلِّ موجةود هةذا العشةق الغريةزي لا يفارقةه مطلقةاً. (6)الحِكَمِي"

خيةر معشةوق بذاتةه ولذاتةه، ولكن ماذا تعشق هذه الموجودات؟ ىنهةا ولا بةدَّ عاشةقة للخيةر، لأن ال

منا يطلب الخير في كلِّ تصةرفاته، "لأن العشةق لةيس فةي الحقيقةة  واحد   والدليل على ذلك أنَّ كلَّ 

، لذلك كل  موجود ينزع بطبيعته ىلى ما يلائمه، وهو الخير (7)ىلا استحسان الحَسَن والملائم جداً"

ة(8)قاس بمقةدار مةا يحقِّةق مةن الخيةرتقبين ىنما يكل شيء من تحسين أو  الخاص به، بل ىنَّ  ا . ولمَّ

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  .123ص ،وتراث اليونان الإسلاميكر الفانظر، مطر، أميرة،  -(1)

 .75-74ص ، 2ج، المعجم الفلسفيجميل، صليبا، وكذلك  .623ص  المعجم الوسيط، -(2)

 .61القاهرة، مطبعة السعادة، ص ،ابن سينا وعمر الخيام: البدائع ، جامع(1117) الكردي، محيي الدين -(3)

 . 72-61المصدر نفسه، ص -(4)

 .72المصدر نفسه، ص  -(5)

 .72المصدر نفسه، ص  -(6)

 .71المصدر نفسه، ص  -(7)

 .71المصدر نفسه، ص  -(8)
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كةلِّ  فهةو مصةدر ،نقةص ن كةلِّ مة ئةاً بري اً،محضة اً وخيةراً محضة ه عقةلاً ماهيتُ  ان الموجودُ الأولُ ك

يقتضي أن يكون كل  شيء على  ىذا كان الجمال والبهاء، وومبدأُ كلِّ اعتدال ،جمال  وبهاء  مَحْض  

الغايةة هو ف، لى الكماقد بلب منتهالوجود جمالَ وبهاءَ واجبِ  ما يجب أن يكون عليه، فلا شك أنَّ 

الإدراكُ  التي تسةعى ىليهةا الموجةودات وتعشةقها. وىذا كةان العشةق يةرتبطَ  بةالإدراك، فكلَّمةا كةان

والمُدْرَكُ أكثرَ جمالاً وأشرف ذاتاً كان المُدْرِكُ أكثر به التذاذاً، ولما كان واجبُ الوجودِ فةي د، أش

واحةةد، فهةةو أعظةةم عاشةةق ومعشةةوق  غايةةة الكمةةال والتمةةام، والعقةةل والعاقةةل والمعقةةول فيةةه شةةيء

وملتذ. فالإنسان مثلاً لا يستطيع ىدراك واجب الوجود كما ينبغي ما دام متعلِّقاً بأدران  وأعظم لاذم 

 ،ة، فةةنذا فةةارق البَةةدَن فسةةيكون أكثةةر قرُبةةاً منةةه ويصةةبن اتصةةاله بةةه اتصةةال معقةةول بمعقةةولالمةةادَّ 

ات الحقيقية. لذلك، فنن سعي الموجودات ىلى واجب الوجةود،  وسينكشف له الجمال الحقيقي واللذَّ

ما فيه من الخير والكمال والجمال والبهاء، فهو المعقول الأول والمعشوق لطلباً للاستكمال يكون 

ك الأولُ الموجوداتِ   يفهة (،قسةريةىذا لةم تكةن ىجباريةة )حركةة اللأنَّ  ،الأول، وبهذا العشق يحرِّ

تسعى الموجةودات للتشةب ه بمةا فةي واجةب لعشق هذه اوبحركة  ىلى شيء ما،وشوق حركة عشق 

بأن تصير مثلَه على الكمال الأبدي بحسب ما تعقل منةه. وكلَّمةا عقلةت هةذه الموجةوداتُ  ،الوجود

الموجودَ الأولَ كلَّمةا زادت التةذاذاً بمةا عقلتةه منةه، وتنشةغل بهةذا الإدراك والتعق ةل والالتةذاذ عمةا 

ك للتشب ه به ع وتتفاوت الموجودات في الكمال، بحسب قرُبهةا أو  .(1)لى قدْرِ الإمكانسواه، فتتحرَّ

قةرب ىليةه الموجةودات أ تبعدها عن الموجود الأول، أي بحسب قبولها للتجلِّي الإلهي، فكلما كانة

التجلِّي على أكمل ما يكون، ولولا هذا التجلِّي الإلهي ما كان الخير، وما كان الوجود،  هاكان قبول

عشةق  هو أفضل معشوق، فما تناله الموجودات مناللهُ، هو عل ة الوجود، وىذا كان  ،ىذنفالتجلِّي 

، وبتعبير ابةن سةينا: "لةولا (2)الأول هو أفضل ما يكون، وعلى ذلك فالعالَم هو أفضل عالَم ممكن

؛ وجةود تجلي الخير المُطلق لمََا نيل منه، ولةو لةم ينةل منةه لةم يكةن موجةود، فلةولا تجلِّيةه لةم يكةن

فتجلِّيه علَّةُ كلِّ وجود، وىذ هو بوجوده عاشقٌ لوجود معلولاته؛ فهو عاشقٌ لنيل تجلِّيه، وىذ عشقه 

  .(3)الأفضل؛ فَنَيْلهُُ لفضله هو الأفضل"

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . 122-121 ، ص2جالنجاة في المنطق والإلهيات، ن سينا، أبو علي الحسين، اب -(1)

 .87ص ،ابن سينا وعمر الخيام: البدائع ، جامعالكردي، محيي الدين -(2)

 .12 ص ،المصدر نفسه -(3)
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 الإنسان: :3-5

في العالَم كلَّ شيء لأن ونه، ولا يتم  كمالٌ د، الإنسانوجود ب العالَم مرتبطٌ الموجود في كمال ال ىنَّ 

"وغايةةُ كمةالِ وهذا ما يؤكده ابن سينا بقوله: من الحيوانات والنباتات وغيرها قد وُجِدَ من أجله، 

ة، العالَم أن يحدث منه ىنسانٌ، وسائر الحيوانات والنباتات تحدثُ، ىما لأجله  وىما لةئلا يضةيِّع مةادَّ

في غَرَضه، فما فَضَلَ لا يضيِّعه، بل يتّخذه قِسِياً وخِةلالا، ار الحاذق يستعملُ الخشبَ كما أن النجَّ 

 ، ىلا أنةهله جميع القوى التي للنبات والحيةوانوالإنسان متميِّز عن الكائنات، بأنَّ  .(1)وغيرَ ذلك"

ة الناطقة ة، الناطقةة،يزيد عليها بالقوَّ ة مُدرِكةة عالمِةة . وهذه القةوَّ تخةتص بةالأمور  تنقسةم ىلةى: قةوَّ

كة عاملةة تخةتص بةالأمور العمليةة كالصةناعات الن ة مُحرِّ ظرية كالتفريق بين الحقِّ والباطل، وقوَّ

 . (2)الإنسانية

ةية تحصةل عةن طريةق  ية وعقلية وىشراقية، فةننَّ المعرفةة الحسِّ وىذا كانت المعرفة تنقسم ىلى حسِّ

ة: كةالحس المشةترك، الحواس الظاهرة منها: كالبصر والسمع والتذوق واللمس والشةم، أو الباطنة

رة، والمتخيِّلةة، والواهمةة، والحافظةة أو الةذاكرة . أمةا المعرفةة العقليةة فتحصةل عنةدما (3)والمصوِّ

ة أولةةى متهيةةأة لةةئن تصةةير صةةوراً لكليةةات منتزعةةة عةةن  يمةةر العقةةل الإنسةةاني بعةةدة مراحةةل، "فقةةوَّ

بيهاً بالهيولى. وهي عقةل تةام ها، ليس لها في ذاتها صورة، ولهذا سميِّت العقل الهيولاني تشموادِّ 

ة محرِقةةة" ة بةةاردة، لا كالنةةار بةةالقوَّ ة، كالنةةار بةةالقوَّ بةةالقوَّ
، ففةةي هةةذه المرحلةةة يكةةون العقةةل عقةةلاً (4)

هيولانياً، أي مجرّد استعداد فطري لتلقي المعرفة، ويمكةن تشةبيهه بعقةل الطفةل الةذي لةم يكتسةب 

ة ثانية لها قدرة ومَلكَ ر بالصةور الكليةة لاحتوائهةا علةى ا راء شيئاً بعد، وهناك "قوَّ ة على التصو 

ة" ة، كقولنةا النةار لهةا علةى الإحةراق قةوَّ المسلَّمة العامية، وهو عقل تام بةالقوَّ
، وهةذا هةو العقةل (5)

بالمَلكَةةة أو العقةةل بالفعةةل، وذلةةك عنةةدما يكتسةةب المعةةارف اكتسةةاباً، وحةةين يعةةرف البةةديهيات أو 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .11 ص المبدأ والمعاد،ابن سينا، أبو علي الحسين،  -(1)

  .16 ص ،المصدر نفسه -(2)

 .112 ص الفلسفة الإسلامية وأعلامها،انظر، فرحات، يوسف،  -(3)

م لها: ميشال مرمورة، بيروت:  ،تارسالة في إثبات النبو، (1111) و علي الحسينابن سينا، أب -(4) حقَّقها وقدَّ

  .43ص دار النهار للنشر، 

 .43المصدر نفسه، ص  -(5)
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ة  المعقولات الأولى التي لا تحتاج ىلى براهين، مثل القول بأن الكل أعظم من الجزء، وهناك "قوَّ

رة بصور الكليات الم تةان الماضةيتان وخرجتةا ىلةى الفعةل، ثالثة متصوَّ عقولة بالفعل تأخذ بهةا القوَّ

ى بالعقل المستفاد" وهو المسمَّ
هةو أرقةى درجةات العقةل الإنسةاني، ويحصةل ، فالعقل المستفاد، (1)

دة مةةن  علةةى تقبةةل صةةور يمتلةةك القةةدرةَ  عنةةدما أي مةةن العقةةل الفعَةةال،  الخةةارج،المعقةةولات المجةةرَّ

ولا تسةةتطيع الةةنفس . لةةه الكمةةال وبالتةةالي سةةعادته يحصةةلف ؛سةةتفادمرتبةةة العقةةل المفيصةةبن فةةي 

دها عةن علائةق المةادَّ  الإنسانية الوصول تصةير فة والشةهوات الجسةدية، ىلى هذه المرتبة ىلا بتجر 

، فنذا بلب الاستعداد للاتصال بالمعقولات درجة عالية يسمى حدْساً، وقةد في عالَم العقول المفارقة

د فئة من الناس لدرجة لا يحتةاج معهةا كثيةراً للاتصةال بالعقةل، لأن الحقةائق يشتد هذا الحدْس عن

المرحلة هذه ىلى وصول النفس بوالعقل القدُُسي، بتصبن حاضرة في النفس، وعندئذ يسمى العقل 

من المعرفة تصبن على أعلى درجة من الاستعداد والكمال الروحةي والعقلةي، فيتولَّةد فيهةا شةوق 

ةةال ويصةةبن وعشةةق غريةةزي للعةةالَ  م العقلةةي والخيةةر المُطلةةق، فتتلقةةى الإشةةراقات مةةن العقةةل الفعَّ

"فسةعادة الةنفس فةي كمةال ذاتهةا مةن  .(2)صاحبها فةي سةجل العةارفين، فتتحقَّةق السةعادة القصةوى

ها هو صيرورتها عالمًا عقليًا، وسعادتها من جهة العلاقة التي بينها وبين البةدن  الجهة التي تخص 

ال له دورٌ وجودي ومعرفةي فةي العةالَم الأرضةي، (3)هيئة الاستيلائية"أن يكون لها ال . فالعقل الفعَّ

نةةة لهةةذا العةةالَم، وكةةذلك مصةةدر للمعرفةةة  مةةن جهةةة أنةةه مصةةدر للعناصةةر الأربعةةة الرئيسةةة المكوِّ

ال حلقة الاتصال بةين العةالم العقلةي ومنه،  البشرية التي تستمد  صحتها وصدقها يصبن العقل الفعَّ

 . (4)الم المادي، فيتحقَّق الانتظام والخير والسعادةوالع

  العناية الإلهية: :3-6

وفي أجزائةه بتفاصةيلها الدقيقةة،  بكلِّيته، نظام العالَم نَّ أ يؤكد ابن سينا بصورة لا يرتقي ىليها شك

 على غاية الإتقان والعقلانية والخيةر والكمةال، ولا يمكةن أن يكةون ىلا مةا هةو عليةه، ىذ لا شةيء

وبالتالي فننَّ هذا العالَم هو أفضل عالَم ممكةن، وبتعبيةر ابةن يمكن أن يكون للكل ىلا وقد كان له، 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .43 ص ،تارسالة في إثبات النبوابن سينا، أبو علي الحسين،  -(1)

 .111-112 ص الفلسفة الإسلامية وأعلامها،انظر، فرحات، يوسف،  -(2)

 .112 ص المبدأ والمعاد،ابن سينا، أبو علي الحسين،  -(3)

 .138ص  الفلسفة الإسلامية بين الندية والتبعية،انظر، المرزوقي، جمال،  -(4)
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مةا يخةرج عةن أن يكةون الله سةببُ بجملتةه وأجزائةه العلويةة والسةفلية، لةيس فيةه ىنَّ العالَم " سينا:

وجوده وحدوثه، وعن أن يكون الله عالمِاً بةه ومةدبِّراً لةه ومُريةداً لكونةه بةل كل ةه بتةدبيرهِ وتقةديرهِ 

السةماوات والأرض والنبةات و العةالممةن يتأمةل ا ثةار العجيبةة فةي تكةوين ، ف(1)وعلمِةهِ وىرادتِةهِ"

، وأنهةا  لا تصةدر اتفاقةاً بةل لا بةدَّ  وان يجزم بأنهةا والحيوان والإنسان، لا بدَّ  لهةا مةن تةدبير مةدبِّر 

صةادرة عةن علةم  وعقةةل  بنظةام الخيةر فةي الأشةةياء، ورضةا بهةذا النظةام الموجةةود علةى أكمةل مةةا 

وهةذا  .(2)يكون، فهو ليس خيراً وكمالا مُطلقاً، وىنما بلب العالَمُ من الخيرَ والكمالَ أفضل ما يمكن

، وهي "كون الأول عالمِاً لذاته بما عليه الوجود مةن نظةام الخيةر، وعلَّةة هو معنى العناية الإلهية

لذاته للخير والكمال بحسب الإمكان، وراضياً به علةى النحةو المةذكور، فيعقةل نظةام الخيةر علةى 

وخيةراً علةى الوجةه الأبلةب الةذي يعقِلةُه  ،الوجه الأبلب في الإمكان، فيفيضُ عنه ما يعقِلهُ نظاماً مةا

على أتمِّ تأدية ىلى النظام بحسب الإمكان" فيضاناً 
فها فةي موضةع آخةر، بأنهةا " ىحاطةةُ  . (3) ويعرِّ

علمِ الأولِ: بالكةلِّ، وبالواجةبِ أن يكةونَ عليةهِ الكةل ، حتةى يكةونَ علةى أحسةنِ النظةامِ، وبةأن ذلةك 

ن غيرِ انبعاثِ واجبٌ عنه، وعن ىحاطتِهِ به، فيكون الموجودُ وفقَ المعلومِ، على أحسنِ النظامِ، م

لمُ الأولِ بكيفيةِ الصوابِ في ترتيةبِ وجةودِ الكةلِّ، منبةعٌ لفيضةانِ لأولِ الحقِ. فعِ اقصد  وطلب  من 

وفق العلم الإلهي الأزلي بنظام  أي أن معنى العناية الإلهية، هو صدور العالَم. (4)الكلِّ" الخيرِ في

العناية ليست مختصةة بجزئيةة معينةة، وىنمةا وهذه الخير في الأشياء، فيتحقَّق أفضل عالَم ممكن. 

في موضعه المناسب  فرُتِّبت العناصرُ كلٌّ واحد  الدقيقة،  هي كلية شاملة للكون بأجزائه وتفاصيله

الضرورة طبيعتها بموطنٌ لكثير  من الكائنات، اقتضت  وثقلها، وأنها لحجمها الكبير له، فالأرضُ 

في الوسط، لحفظ  هاها، فكان موقعُ اتم السماوية وتأثيرأن تكون أبعد ما تكون عن حركات الأجرا

فهةو أيضةاً مكةانٌ لكثيةر  مةن  الأنواع بما لها من وجود المكةان اليةابس والصةلب عليهةا، أمةا المةاءُ 

ووضةعت النار في الأعلةى بمجةاورة الفلةك.  ثم الكائنات فكان يتلو الأرض في الموقع، ثم الهواء

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

حيدر آبةاد: مجموع رسائل الشيا الرئيس: رسالة في سرِّ القدر، هـ(، 1353) ابن سينا، أبو علي الحسين -(1)

 . 2مطبعة جمعية دائرة المعارف العثمانية، ص 

المؤسسةة الجامعيةة  بيةروت: مفهوم الخير والشر فةي الفلسةفة الإسةلامية،(، 1111) د، منىأبو زيانظر،  -(2)

 .112ص ،للدراسات والنشر والتوزيع

 .                                                             144، ص2جالنجاة في المنطق والإلهيات، ابن سينا، أبو علي الحسين،  -(3)

 . 211-218، ص3، جالإشارات والتنبيهاتأبو علي الحسين، ابن سينا،  -(4)
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يت بالغبار لكي تسةتقر الأشةعة عليهةا،  الشمس والقمر فوق الأرض لكي تنفذ ىليها أشعتهما، وغُطِّ

ولةةم تكةةن الأجةةرام السةةماوية كل هةةا مضةةيئة لةةئلا يتشةةابه فعلهةةا فةةي الأزمنةةة والأمكنةةة، فخُلِقةةت فيهةةا 

لئلا تفسد بتأثير بعضها ببعض، والشمس وُضعت فةي موضةعها  الكواكب مُتحركة حركة سريعة

هةا أو مةن الدقيق؛ فلو كانت أقرب أو أبعد مما هي عليه لتأذى الناس ىما  بردهةا، ولةو لةم مةن حرِّ

كة حركة دائرية لما كان هناك صيفٌ ولا شتاءٌ  ولا فصةولٌ أو شةهورٌ أو أيةامٌ، وكةذلك تكن متحرِّ

ك بحركةةة مخالفةةة  مقةةاربٌ لفعلهةةا، وكةةذلك الحةةال فةةي كةةلِّ لحركةةة الشةةمس لأن فعلةةه القمةةر يتحةةرَّ

ةةة فةةي عةةالَم الكةةون والفسةةاد متولِّةةدة عةةن العقةةول والأنفةةس الكوكةةب سةةماوية . وهةةذه العنايةةة المُنبثَّ

ةال، وذلةك  السماوية والعقةلُ  عاونها في ذلك الأجسامُ تالمايل،  وخصوصاً نفس الشمس والفلك الفعَّ

ان هةذا العةالم بما نشاهده مما يحدث من تغي رات فةي أحةوال سةكَّ
. فةلا يخفةى علةى مةا للأجةرام (1) 

ةرِ الميةاه  السماوية ولا سيما الشمس والقمر من تأثير  في العالَم، بفعل الحرارة التي تؤدي ىلى تبخ 

ر وىنضاج الفواكه والثمار، وصعوده، وبالتالي حدوث المطر والبرق والرعد والثلض والمدِّ والجَزْ 

جةل أن أشيء قد وُضِعَ وفق ما ينبغي أن يكون عليه، وليس هذا لسبب من الأسةباب ىلا مةن  فكل  

، وبالتةالي فةنن هةذا (2) فةي كةلِّ شةيءيكون الخير في الكل، وحسب علم الله الأزلي بكيفية وجوده 

 ونسةتطيع أن نتبةين وجةود هةذه العنايةة والتةدبير الإلهةي، التةي تةدل العالَم هو أفضل عالَم ممكةن.

من خلال النظر في فكرة الذات الإلهية والاستشهاد بها على أنَّ هذا العالَم هو أفضل عالَم ممكن، 

علةةى وجةةود العةةالَم، أي الاسةةتدلال العقلةةي بالخةةالق علةةى المخلةةوق، ولةةيس العكةةس، بالانتقةةال مةةن 

ةل لغيةر نفةس ىلةى تأ"حتةاج نلا الأخير لا يعطي اليقين المطلوب، فةنحن  المعلول ىلى العلَّة، لأنَّ  م 

ذلةك دلةيلاً عليةه، لكةنَّ هةذا البةاب أوثةق  الوجود، ولم يحتض ىلى اعتبار  من خلقه وفعله، وىن كةان

وأشرف، أي ىذا اعتبرنا حال الوجود، يشهد به الوجود من حيث هو وجود، وهو يشهد بعد ذلةك 

ىليهةا الفةارابي مةن ا يةة الكريمةة التةي أشةار  ذاتبة اً ستشةهدم ،(3)على سائر ما بعده في الوجةود"

ٰ  يتَبَاَيَّنَ لهَُامْ أنََّاهُ الْحَا ُّ ۗ )، وهةي قولةه تعةالى: (4)قبل سَانرُِيهِمْ آياَتنِاَا فاِي الْْفاَاقِ وَفاِي أنَْفسُِاهِمْ مَتَّا

ٰ  كُلِّ شَيْء  شَهِيدٌ  أوََلمَْ  لت،)(يكَْفِ برَِبِّكَ أنََّهُ عَلَ ، ولكةن ىذا كةان (53 :، ا ية41 :رقم ،سورة فُصِّ

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .12-88 ص المبدأ والمعاد،ابن سينا، أبو علي الحسين،  -(1)

 . 34-33ص عيون الحكمة، ابن سينا، أبو علي الحسين،  -(2)

  .54، ص 3، جالإشارات والتنبيهات ،سينابن سينا، أبو علي الح -(3)

 .55، ص 3المصدر نفسه، ج -(4)
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 ؟ في العالَم الشّرتفسير وجود العالَم أفضل عالَم ممكن، فما 

 في العالمَ: الشّروجود  :3-7

لا سةبيل  موجةودةٌ  حقيقةةٌ  الشّر ، ىذ أنَّ الشّرمن  مِ العالَ  عني بحال  خلوَ يالعناية الإلهية لا ب القول ىنَّ 

والتشةويه فةي الخلقةة والألةم والغةم والظلةم  لى ىنكارها، وما نةراه مةن شةرور كالجهةل والضةعفى

وطبيعةي كةالألم، وخُلقُةي  : ميتةافيزيقي كةالموت،(1)وسفك الدماء، فةلا يخلةو أن يكةون أحةد ثلاثةة"

صنا لَم مةا وجدنا أنه موجود فقط في عا الشّرهذا  مرتبط بأفعال الإنسان كالظلم مثلاً، وىذا ما تفحَّ

، ياً أو عَرَضة يةاً يكةون ىمةا ذات الشّةرتحت فلك القمر، وهو قليةلٌ جةداً بالقيةاس ىلةى بةاقي الوجةود. و

كةلَّ مةا  ة، لأنَّ العَرَضةي فسةببُه المةادَّ  الشّةر بالذات هو العَدَم، وليس هنةاك عَةدَمٌ مُطلةقٌ، أمةا الشّرف

ة فةةلا يخلةةو مةةن  أن يطةةرأ علةةى المةةادة منةةذ البدايةةة ىمةةا  :العةةارض الشّةةرهةةذا ، والشّةةرخالطتةةه القةةوَّ

هة من ىنسان  أو حيةوان  ونحةوهفيمنعها من قبول  وىمةا  ،الاستكمال، كما يحدث في المواليد المشوَّ

بفعةل عامةل خةارجي، وهةذا العامةل نوعةان: ىمةا مةانعٌ عةن الكمةال، ويضةرب لةه عليها  أطرأن ي

لكمةال لىمةا مفسةدٌ الشةمسِ عةن الثمةارِ مةثلاً، وتةأثيرَ  الشاهقةِ  والجبالِ  الكثيرةِ  بِ السح منعِ ، كمثالاً 

ةةقٌ(،  فةةي  شةةيء   كةةلَّ ويةةرى ابةةن سةةينا أنَّ . (2)ىفسةةاد البةةرْد للنبةةات فةةي وقةةت ىزهةةارهومثالةةه )ممحِّ

اً مُطلقةةاً، أو يكةةون الخيةةرُ  ،الوجةةود غالبةةاً عليةةه، أو أنَّ  الشّةةرأو  ىمةةا أن يكةةون خيةةراً مُطلقةةاً أو شةةرَّ

الة، وفهو اللهفأما الخيرُ المُطلق  فيه متساويان. الشّرو الخيرَ  يصل قد من كل  ، وكذلك العقول الفعَّ

ةاً، ودث لةو حةلأنةه المُطلق فغير موجود ولا يحصل،  الشّرأما و .ىلى هذه المَرْتَبَةِ  نحةن لكةان عامَّ

 ،الشّةرعليةه مةا يغلةب وكةذلك المُطلةق،  الشّةرما ينفي وجةود العالَم على كماله الأقصى،  نرى أنَّ 

من أجل خير قليةل هةو شةرٌّ  الكثير الشّر أيضاً، لأنَّ  ينغير موجود الشّرو فيه الخيرُ  ىتساوي ماو

." فنذا كان كذلك فليس من الحكمة الإلهيةة أن تتةرك (3)أكبر، فلم يبق ىلا ما هو غالبٌ عليه الخير

يثةةور قةةد و. (4)الخيةةرات الثابتةةة الدائمةةة والأكثريةةة لأجةةل شةةرور فةةي أمةةور شخصةةية غيةةر دائمةةة"

ةر فيهةا؟! والجةواب  تساؤل لماذا لةمْ يخلةق اللهُ  ةراً محضةاً لا شَّ حسةب رؤيةة ابةن  -هةذه الأمةور خيَّ

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  .14ص  ة الإسلامية،مفهوم الخير والشر في الفلسفأبو زيد، منى، انظر،  -(1)

 . 146-144، ص2جالنجاة في المنطق والإلهيات،  ابن سينا، أبو علي الحسين، -(2)

 . 124-123ص  الرسالة العرشية، ابن سينا، أبو علي الحسين، -(3)

 . 152-141، ص2جالنجاة في المنطق والإلهيات،  ابن سينا، أبو علي الحسين، -(4)
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، أنَّ فيها شرَاً سةيطرأ عليهةا، ويعلم كلِّيتهاتعالى يريد الأشياء بالله  ذلك غير ممكن، لأنَّ  أنَّ  -سينا

وبذلك فنن الوجود على أصل ة تابعة للخير ولنظام العالَم، ضرورلأنه  ،الشّريريد  وبذلك فنن اللهَ 

، لكان موجودٌ ولكنَّ  الشّرالخير، و دي حينئةذ أكبةر، ويةؤ الشّةره بالعَرَض، فلو لم يخالط الخيرَ شرٌّ

أفضل ما يمكن."فنذن قد هو  ىلى خَللَ  في نظام العالَم الكلي؛ وهذا النظام الذي يجري عليه الكون

بةالعَرَض وبالقصةد الثةاني، وىن  داخةلٌ  الشّةر بالقصةد الأول وبالةذات، وأنَّ  مقصودٌ  الخيرَ  ثبت أنَّ 

كان كلٌّ بقَدَر"
ر أن يكون الشيء نفسه ىذا لم يَعْةرِض ، و(1) ، وعنةدها لا يكةون من المتعذِّ منةه شةرٌّ

آخةر غيةر النةار.  ئاً شةيكانةت لمةا كانةت نةاراً، بةل  ق النارُ بل يكون شيئاً آخر، فلو لم تحرِ هو هو 

فلولا هذا التضاد  لمةا كةان هنةاك أنةواع شةريفة أصةلا؛ً فوجةود الشةر فةي الأشةياء ضةرورة تابعةة 

تحةرق لةم ينتفةع بهةا، فةنن أحرقةت للحاجة ىلى الخير، وىذا كانت فضةيلة النةار الإحةراق، فةنن لةم 

؛ فالضرر واقةع فةي مجةرى الكةل  الشّةرأي بسةبب الضةرورة ىلةى النفةع العةام، ولةيس  ،ثوبَ فقير 

، ولا يكةون الخيةرُ  مقصوداً في حدِّ ذاته، ولا يُوجبُ القولَ بأنَّ النارَ  فةي الأشةياء ىلا  موجةوداً  شةرٌّ

ولا يوجب أن يترك لشرم  ،الفائض هو الغالب ، وهذا الخيراعنه الشّربعد ىمكانية وقوع مثل هذا 

اً  نادر، لأن عدمه يكون أكثر شرَّ
"فالةذي يقةع فةي هةذا العةالَم مةن الشةرور فةي الظةاهر، فعلةى  .(2)

وقةد   (3)ىعةدام" أصل الحكم ليس بمقصود مةن العةالَم، وىنمةا الخيةرات هةي المقصةودة، والشةرور

اً بالقياس ىلى شيء آخر، كالح الشّريكون  رارة تكةون شةراً ىلةى المتةألم بهةا، ولكنهةا فةي حةال شرَّ

اً عَرَضياً، ولو لم يُوجَد لكان في ذلك أعظةم خلةل  فةي  الشّرأخرى لا تكون كذلك، ف ىذن يكون شرَّ

غيةر ذلةك  نظام الخير الكلِّةي. وأمةا مةا يتعلَّةق بنقصةان الكمةالات كالجهةل بالفلسةفة أو الهندسةة أو

اً. ، وهةو لحكمةة  قةد تظهةر لنةا حينةاً، ولكنهةا تخفةى علينةا وضةروري قليةلٌ  الشّةروىذن ف فليس شةرَّ

أحايين كثيرة، ولولا تلك الحكمة لما وجدت هذه الشرور، ولا يسةتقيم نظةام العةالَم ولا يصةلنُ ىلا 

شيء  كلِّ  الخُلقُي فهو نقصانُ  الشّرأما . (4)بوجود هذه الشرور، لأن الخيرات هي مبادئ الشرور

الشةرور، هةي كمةالات بنسةبة الفاعةل ىليهةا، وشةرٌّ بالقيةاس ىلةى السةبب  فهذهعن الكمال، كالظلم، 

ة الغضةبية ةالقابل لها، فالظلم يصدر عن القةوَّ ها الظلةم،  ،كمالهةا الغلبةة ، وهةذه القةوَّ أي أنهةا وشةر 
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 . 126ص  الرسالة العرشية، ابن سينا، أبو علي الحسين، -(1)

 .   152-147، ص 2جالنجاة في المنطق والإلهيات،  ابن سينا، أبو علي الحسين، -(2)

 . 3-2ص مجموع رسائل الشيا الرئيس: رسالة في سرِّ القدر،  ابن سينا، أبو علي الحسين، -(3)

 .122ص  الرسالة العرشية، ابن سينا، أبو علي الحسين، -(4)



 

 

109 

 

اً لهةا، بالنسةةبة خيةةرٌ هةذا والغلبةةة، مةةن أجةل قةت لِ خُ  فةةنذا قصةرت أو ضةةعفت، فتتحةول لتصةةبن شةةرَّ

ةر ابةنُ  .(1)للمظلوم بالنسبة فةي العةالَم فةي ضةوء القَةدَر والحاجةة ىلةى  الشّةرسةينا وجةود  وهكذا فسَّ

اً، ولو بنسبة  قليلة ، "فنن قةال قائةل: لةيسيتبدَّ أن  لا هوأن ،الخير ن نظامُ العالَمِ شرَّ شةيئاً  الشّةر ضمَّ

الكثيةةر  كثيةةرٌ ولةةيس بةةأكثري. وفةةرق بةةين الشّةةرنةةادراً أو أقليةةاً، بةةل هةةو أكثةةري، فلةةيس كةةذلك، بةةل 

لا سةةيما مةةا يتعلَّةةق منةةه بنقصةةان وبكثةةرة   موجةةودٌ  الشّةةرمةةن ذلةةك أن  والمقصةةود ،(2) والأكثريةةة"

قليلةة، ولا يتعةارض ذلةك مةع نسةبته ليس هو الغالب لأنه مقارنةة مةع الخيةر  الشّرلات، لكنَّ الكما

، "ويمكن ىيراد الأدلة والبةراهين علةى ذلةك: الشّرفيه الخيرُ على  العناية الإلهية في العالَمِ الغالبِ 

بٌ عن مةا تحةدث فيةه الخيةرات أو الشةرور، ويحصةل مةن أهلةه  الصةلاح فلولا أن هذا العالم مركَّ

والفساد جميعا لما تم للعالم نظام، ىذ لو كان العالم لا يجري فيه ىلا الصلاح المحض، لم يكن هذا 

باً على هذا الوجه والنظام، فننَّ  بل كان عالمَاً آخر، ولكان يجب أن يكون العالمُ عالمَاً  ه يجري مُركَّ

 .(3)فيه الصلاح والفساد جميعاً"

 نظامَ العالَمَ الكلي، ولا يستقيم نظامُ  حفظه الشرَّ هدفُ  لأنَّ ، الشّرلياً من يكون خاالعالَم لا يمكن أن ف

ةه ، وأجزائةه لعةالَمُ بكلِّيتةهوبالنتيجة، فا .معاً  الشّرالخير و العالَمِ ىلا بوجودِ  أفضةل عةالَم ممكةن، لأنَّ

مٌ مرتَّبٌ، "مُبدَعٌ، لا تفاوت فيه ولا فطور، ولا في أجزائه، وىنَّ  الحقيقي على مقتضى مجراه  منظَّ

، بل هو لحكمة ومصلحة، الشّر ض، وىنَّ حْ المَ  الخيرِ   .(4)وهو ينبع في جهة الخير" ليس بِمَحْض 
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  .148 -146، ص 2جالنجاة في المنطق والإلهيات،  لحسين،ابن سينا، أبو علي ا -(1)

  .151ص  ،2ج، المصدر نفسه -(2)

 .3-2صمجموع رسائل الشيا الرئيس: رسالة في سرِّ القدر،  ابن سينا، أبو علي الحسين، -(3)

 القسطنطينية: مطبعة تسع رسائل في الحكمة والطبيعيات،هـ(، 1218) ابن سينا، أبو علي الحسين -(4)

.77ص  ،الجوائب
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 م(: 1134هـ/434)ت:(1)ابن رشد -4

بين آراء الفلاسفة والمتكلمين في مسألة قِدَم العالَم أو حدوثه،  وسط   رشد من موقف   بنُ ينطلق ا

هذا العالمََ هو أفضلُ عالم  ممكن. وبالنظر ىلى أنَّ  يهيئ من خلاله الأرضية الملائمة للقول بأنَّ 

هب ىلى وبين قائل بالإبداع والاختراع، أو من ذهذه ا راء توزعت بين قائل بحدوث العالَم، 

رشد أنَّ الاختلافات بين المتكلمين والفلاسفة،  اعتبر ابنُ ، فقد ضِ يْ ، أو من قال بالفَ نِ وْ مُ القول بالكُ 

ن وواسطة بينهما، فاتفقوا يىلى ثلاثة أصناف: طرف داتِ والموج ترجِعُ ىلى اختلافهم في تصنيفِ 

بينهم على الطرف الأول، على تسمية الطرفين، واختلفوا على تسمية الواسطة. فليس ثمة خلافٌ 

ة، ولا ولا من مادَّ  ،وهو اللهُ الموجودُ القديمُ، الذي كان ولم يكن معه شيء، ولا هو من شيء

زمان سابقٌ عليه، وىدراكه يتم بالبراهين الدالة على وجوده، فهو فاعلُ الكلِ وموجِدُه والحافظُ 

ة، فهو حادثٌ، شيء، أي من مادَّ  له. وكذلك لم يكن خلافٌ على الطرف الثاني، وهو موجودٌ من

تحت  الواقعةِ  الموجوداتِ  ولا بدَّ له من مُحدِث، وهناك زمانٌ تقدم على وجوده. وهذا هو سائرُ 

فكان بشأن  سمعنا وبصرنا، كالأرض والماء والهواء والحيوان والنبات، وغير ذلك. أما الخلافُ 

ن من شيء، ولا تقدمه زمان، ولكنه الطرف الذي يقع بين هذا وذاك، أي الموجود الذي لم يك

ها أنَّ ىلى هذه الاختلافات في ا راء،  رشد سببَ  موجودٌ عن علَّة، وهو العالمَُ بأسره. ويُرجِعُ ابنُ 

ذهبت مذهب تأويل ا يات القرآنية، ولم تحملها على ظاهر النص، وبذلك ذهبت ىلى الجدَل 

ل  على أنَّ ثمة وجوداً كان قبل وجود السفسطائي، لا الطريق الشرعي البرهاني، والذي يد

مَوَاِ  )صورته فقط هي مُحدَثَةٌ على الحقيقة. ومنها قوله تعالى  وأنَّ  ،العالَم ُْوَ الَّذِي خَلََ  السَّ وَ

(، فهناك ما 9 :ا ية ،11 :، )سورة هود، رقم(ٰ الْمَاءِ وَكَانَ عَرْشُهُ عَلَ  سِتَّةِ أيََّام   فيِ وَالأرَْضَ 

َُ الأرَْضُ غَيْرَ ). وكذلك ا ية: والماءُ  وجوداً كان قبل ذلك الوجود، وهو العرشُ  أنَّ  رُ هِ ظْ يُ  يوَْمَ تبُدََّ

مَاوَا ُ  (، أيضاً تدل  على أن هناك وجوداً 54 :ا ية ،15 :)سورة ىبراهيم، رقم ،(الأرَْضِ وَالسَّ

ِْيَ دُخَانٌ ثمَُّ اسْتوََ  إلَِٰ السَّ ) ثانياً بعد هذا الوجود، وكذلك ا ية: لت، , (مَاء وَ   :رقم)سورة فصُِّ

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

ان م، وكة1131هةـ/ 430وُلِدَ أبو الوليد محمد بن احمد بن محمد بةن رشةد فةي مدينةة قرطبةة بالأنةدلس عةام  -(1)

أبوه وجده من قضاة وفقهاء قرطبةة، وتعلةم الفقةه والطةب وعلةم الطبيعةة والرياضةيات والفلسةفة. وعاصةر دولتةي 

ةدين. ومةن أهةم  المرابطين والموحدين، وتولى منصب القضاء في اشبيلية وقرطبة، وكان طبيباً لأحد ملوك الموحِّ

شةف عةن منةاهض الأدلةة فةي عقائةد أهةل الملةة، آثاره: فصل المقةال مةا بةين الحكمةة والشةريعة مةن الاتصةال، والك

 وتهافت التهافت، وغيرها. 
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خَان، كان موجوداً قبل  يحملنا ظاهرها على الاعتقاد بأنَّ  (،11 :ا ية، 51 هناك شيئاً ما، وهو الد 

أي لا ،ذلككة خلق العالَم، وبالتالي فننَّ العالَم ليس قديماً قِةدَمَاً حقيقيةاً، ولةيس مُحْةدَثَاً حةدوثاً حقيقيةاً 

هو مُطلق القِدَم ولا هو مُطلةق الحةدوث، بةل قةديم ومُحةدَثٌ فةي آن معةا؛ً قةديمٌ فةي صةدوره الةدائم 

ة ىلى الفعل والأبدي عن الله، ومُحدَثٌ لحاجته ىلى علَّة تُخرِجه من القوَّ
 . وعلةى ذلةك، انتقةد ابةنُ (1)

اة بةالجوهرِ  نَّ أ ، فيرشد الأشاعرةَ  انبنةت علةى أنَّ العةالَم حةادثٌ، وانبنةى "، الفةردِ  طريقتهم المسمَّ

عندهم حدوثُ العالَم على القول بتركيب الأجسام من أجةزاء لا تتجةزأ)ذرات(، وأنَّ الجةزء الةذي 

م حةلاً (3)لا يتجزأ مُحدَثٌ، والأجسام مُحدثةٌ بحدوثِهِ" . وبرأي ابن رشد، فةننَّ هةذه الطريقةة لةم تقةدَّ

ما يحدث فيه من كونِ أو فساد، ولم يثبت القائلون بهةا الجةوهرَ  لإشكالية قِدمِ العالَم أو حدوثه، أو

م أصةحابها ىلا أدلةةً  خطابيةة جَدَليةة، مثةل  الفردَ أساساً، حتةى نقبةل النتةائض المبنيةة عليهةا، ولةم يقةدِّ

 الفيةةلِ  قةةولهم أنَّ الفيةةل أعظةةم مةةن النملةةة، لأنَّ فيةةه مةةن الأجةةزاء أكثةةر ممةةا فيهةةا، وبالتةةالي فةةأجزاءُ 

مةن  أقةلَّ  النملةةِ  لما جاز أن تكون أجةزاءُ  متناهية   ، ولو كانت غيرَ النملةِ  أجزاءِ  العدد مثلَ  متناهيةُ 

يصةدق  المتَّصةل، فةالكم  المنفصةلُ  المنفصل، وبين الكةمِّ  ، لكنَّهم نسوا التفرقة بين الكمِّ الفيلِ  أجزاءِ 

ةالمتَّصةل ا على الأعداد بأنَّها أكبر أو أصغر، ولا يصدق على الكمِّ  ه أكثةر أو لةذي يقةال عليةه، بأنَّ

أقل، ما يترتَّب على القول بالجوهر الفرد، أنَّ كلَّ الأشياء تصبن أعةداداً، ولا يكةون هنالةك عظةمٌ 

نظريةة  رشةد أنَّ  ، وبةذلك يةرى ابةنُ (2)العةدد ها صناعةَ ذاتتصبن  الهندسةِ  متصلاً أصلاً، فصناعةُ 

داً لتنةو م تفسيراً محةدَّ ع الموجةودات فةي العةالم الطبيعةي طالمةا أنَّ الكةونَ هةو الجوهر الفرد لا تقدِّ

ع الذَّ  ةتجم  ر الخصائص الثابتةة المطَّ ردة والقةوانين التةي تحكةم رات، والفسادُ هو افتراقها، ولا تفسِّ

ن ىنمةا وْ مُةفي كلِّ شيء، وأنَّ الكُ  شيء   :"بأنَّ كلَّ القائلِ  نِ وْ مُ الكُ  أهلِ  . أما مذهبُ (5)هذه الموجودات

الكةةةون لإخةةةراج  بعضةةةها مةةةن بعةةةض، وأنَّ الفاعةةةل ىنمةةةا احتةةةيض ىليةةةه فةةةي الأشةةةياءِ  جُ هةةةو خةةةرو

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

قةدّم لةه وعلةّق  حكمة مةن الاتصةال،فصل المقال وتقرير ما بين الشريعة وال(، 1314) ابن رشد، أبو الوليد -(1)

 .52-50ص ،د. ألبير نصري نادر، بيروت: دار المشرق)المطبعة الكاثوليكية( :عليه

تقةةديم: د. محمةةد عابةةد  الكشةةف عةةن منةةاه  الأدلةةة فةةي عقائةةد أهةةل الملّةةة،(، 1334) ابةةن رشةةد، أبةةو الوليةةد -(3)

 .102الجابري، بيروت: مركز دراسات الوحدة العربية، ص 

 .93-91المصدر نفسه، ص  -(2)

القاهرة: مكتبة النهضةة المصةرية، ص  العالم في فلسفة ابن رشد الطبيعية،(، 1332) انظر عفيفي، زينب -(5)

32. 
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بعض، وتمييز بعضها مةن بعةض. وبةيِّنٌ أنَّ الفاعةل عنةد هةؤلاء لةيس شةيئاً أكثةر مةن بعضها من 

ك" لا يتعةةدّى أكثةةر مةةن تمييةةز  الفاعةةلِ  عةةل دورَ ن يجوْ مُةةرشةةد، أنَّ مةةذهب الكُ  ، فيةةرى ابةةنُ (1)محةةرِّ

 طةةةٌ ومختلِ  الأشةةياء كامنةةةٌ  الأشةةياء الموجةةودة أصةةلاً، دون أن يكةةون لةةه دورٌ فةةي ىيجادهةةا، لأنَّ 

للفاعلِ بأكثر من ذلك. أما من ذهبوا ىلى القةول بةالاختراع والإبةداع،  ببعضها، فليس هناك حاجةٌ 

بجملته، ويخترعه اختراعاً، وىنه ليس من شرط فعلةه  فيرون"بأنَّ الفاعل هو الذي يبدِع الموجود

ة فيهةةا يفعةةل، بةةل هةةو المختةةرع للكةةل" فةةي أنَّ الفاعةةل لا  رشةةد الةةرأيَ  ، فيخةةالفهم ابةةنُ (3)وجةود مةةادَّ

ة من الصور ىلا تلك التي ة(يركِّب في المادَّ ة لا تقبل من  ، )أي المادَّ ة لقبولها، لأن المادَّ هي مستعدَّ

ة، فلا يكون مةثلاً مةن الحصةى شةجراً، أو مةن نةواة التمةر الصور ىلا تلك الت ي موجودة فيها بالقوَّ

هةذا  رشد رؤيته في أنَّ  . وعليه، بنى ابنُ (2)ة لا تقبل ىلا ما هي مستعدة بالطبع لقبولهعنباً، فالمادَّ 

  :التاليةِ  العالَم هو أفضل عالَم ممكن، على الأسسِ 

  الحركة: :4-1

ذلك في ه بأنَّ هذا العالَم هو أفضل عالَم ممكن من مفهوم الحركة متأثِّراً رشد في رؤيت ينطلق ابنُ 

، فهو الذي أخذناه عن أرسطو، وهةو أنَّ الثالثُ  أرسطو، وهو ما يشير ىليه بقوله: "وأما المذهبُ ب

ك المةادَّ  ةالفاعل ىنما يفعل المركَّب من المادَّ  مةا  ةَ ويغيِّرهةا حتةى يُخةرِجَ والصورة، وذلك بأن يحرِّ

ة على الصورة ىلى الفعل" فيها من القوَّ
رشد رؤيته تلك علةى مفهةوم الحركةة؟  كيف بنى ابنُ . ف(5)

ىنمةا  رشةد بالحركةةِ  مةا يقصةده ابةنُ  رشد بالحركة؟ ىنَّ  في البداية أن نفهم ما الذي يعنيه ابنُ  لا بدَّ 

الموجودات تختلف عةن يجعل ، أي عدم التغير، وهذا هو ما السكونُ  الحركةِ  تغي ر، ونقيضُ هو ال

أنَّ الطبيعةي هةو مةا أي أي صةناعية،  ،غيةر طبيعيةةموجةودات ودات طبيعية، وموجبين بعضها 

ةه يظهةر أنَّ الأجسةام كمةا هةو حةال الإنسةان مةثلاً، مبةدأ الحركةة، من ذاته يكون له  وبتعبيةره "فننَّ

 ،مبةدأ حركةةفةي أنفسةها  الطبيعية تفارق الأجسام الصناعية، بأنَّ الأجسام الطبيعية هةي التةي لهةا

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .1534 -1539 ، مرجع سابق، ص3، جتفسير ما بعد الطبيعة أبو الوليد،ابن رشد،  -(1)

 . 1534 ص، 3ج ،المصدر نفسه -(2)

بيروت: مركز دراسةات ابن رشد، سيرة وفكر، دراسة ونصوص، (، 1334) انظر، الجابري، محمد عابد -(2)

 .144الوحدة العربية، ص 

 . 1533ص ، 3، جتفسير ما بعد الطبيعة أبو الوليد،ابن رشد،  -(4)
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بدأ حركةة، أي لهةا ومعنى قولنا موسكون، وأعني بالحركة هاهنا التغي ر، وبالسكون عدم التغي ر، 

الحركة هي رشد أنَّ  ىليها ابنُ  يوصلنا، والنتيجة التي (1)من ذاتها أن تفعل وتتغير وتقبل الانفعال"

ة ىلى الفعل، انتقال وتغيِّرٌ من  وهةذا هةو مةا يقصةده ابةن رشةد، تحديةداً بحةدوث العةالَم، أي أنَّ القوَّ

ة ىلى الفعل، ك من القوَّ وكلَّ ما يحدث فيه من الظواهر الطبيعيةة مبنةي  العالَم حادث بما هو متحرِّ

فعةةل الفاعةةل ىنمةةا يتعلَّةةق بةةالمفعول مةةن حيةةث هةةو  : "فةةننَّ رشةةد ابةةنِ  علةةى هةةذا الأسةةاس، وبتعبيةةر

ى حةدوثاً" ة ىلى الوجود الذي بالفعةل، هةي التةي تسةمَّ ك، والحركة من الوجود الذي بالقوَّ متحرِّ
(3) ،

ك، أي مةادَّ  وما دام أنَّ الحدوث هو حركة، فلا بدَّ  ة، وىلا لمةا كانةت هنةاك أنَّ هنةاك شةيئاً مةا تحةرَّ

ك مُ هناك كان ىذا وحركة،  ك مةن ذاتةه، فتحرِّ ةه لةيس يوجةد شةيء يتحةرَّ ك، "وأنَّ لا بدَّ له من محةرِّ

ك" ك هو المحرِّ ك؟ يرى ابنُ ، (2)أعني أن يكون المتحرِّ نَّ الحركة رشد أ فما هي طبيعة هذا المحرِّ

ك  ىمّا أن تكون عن ك، فةنن كانةت الحركةة عةن محةرِّ ك يتحةرَّ ك، وىمةا عةن محةرِّ ك لا يتحةرَّ محةرِّ

ك خةةارجي،  ك مةةن تلقةةاء ذاتةةه، وىنمةةا عةةن محةةرِّ ك لا يتحةةرَّ ك المتحةةرِّ ك، فهةةذا المحةةرِّ وهةةذا متحةةرِّ

ك الأول الذي لا ك الخارجي هو المحرِّ ك، المحرِّ لأن الحركةة لا يمكةن  ،وهو اللهُ  يحتاج ىلى محرِّ

كُ تستمر ىلى ما لا نهاية،  عقلاً أن ك، وهذا المحرِّ ك محرِّ كٌ  فنذا كان للمحرِّ ، وهذا الأخير له محرِّ

كٌ  كات سةتذهب ىلةى مةا لا نهايةة، ولةن تنتهةي، فبالتةالي لا  له محرِّ ن ويكةأيضاً، فننَّ سلسلة المحرِّ

كٌ أخيرٌ  كٌ هناك محرِّ كٌ أخيةرٌ  ، وىذا لةم يكةن هنةاك محةرِّ ل، وهةذا غيةر وَّ أ ، فلةن يكةون هنةاك محةرِّ

ك الأول لا يمقبول عقلياً، لأن الحركة ستصبن معدومةة أساسةاً.  كةاً. فةالمحرِّ مكةن أن يكةون متحرِّ

كٌ  ةاز محةرِّ ك الحجر بيد الإنسةان، فالعكَّ از الذي يحرِّ ك، فهو وسطٌ، كمثل العكَّ ك المحرِّ  أما المتحرِّ

ك فةةي الوقةةت  ،للحجةةر مةةن ذلةةك أنَّ هنةةاك ثلاثةةة فنسةةتخلص  .ه بفعةةل عامةةل خةةارجيذاتةةومتحةةرِّ

ك، موجةةودات:  ك غيةةر متحةةرِّ ك،. وهةةو اللهُ محةةرِّ ك متحةةرِّ  والأجةةرامُ  المحةةيطُ  وهةةو الفلةةكُ  ومحةةرِّ

ك فق، السماويةُ  ك: ف .(5)ط، وهو العالَمُ ومتحرِّ ك غيةر المتحةرِّ مةا دام أنَّ هنةاك ولنبةدأ أولاً، بةالمحرِّ

ك غيةةر كةةاً، وهةةو الوسةةط، وهنةةاك متحةةرِّ كةةاً متحرِّ ك، فمةةن الضةةروري أن يكةةون  محرِّ هنةةاك مُحةةرِّ
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ق عليةه: جوزيةف حقَّقةه وعلَّة كتاب السةماع الطبيعةي، -الجوامع في الفلسفة ،(1342) ابن رشد، أبو الوليد -(1)

 .30-13بويض، مدريد: المعهد الاسباني العربي للثقافة، ص 

 .393ص ، تحقيق: سليمان دنيا، مصر: دار المعارف،1ج، تهافت التهافت(، 1315) و الوليدبابن رشد، أ -(3)

 .112ص كتاب السماع الطبيعي،  -الجوامع في الفلسفة ابن رشد، أبو الوليد، -(3)

 .153-123ص ، المصدر نفسه -(5)
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ك كاً غير متحرِّ كُ و .محرِّ كُ  ىذا كان المحرِّ كٌ مةن شةيئين، مؤلفاً  المتحرِّ كٌ  همةا مُحةرِّ ، فمةن ومُتحةرِّ

كُ الممكن أن يفارق أحدهما ا خر، بةأن ي كُ  كةون المحةرِّ كةذلك. ومثةال  موجةوداً لوحةده، والمتحةرِّ

فلةم لا مةا يمكةن أن يوجةد منفةرداً، وكل  واحد منهمن العسل والخل، يتألف  (1)السكنجبينأنَّ ذلك، 

ك ويك ك على غرار ذلكن المحرِّ  . (3)والمتحرِّ

ك الأول :4-2   )الله(: صفات المحرِّ

تنقسةةم الصةةفات ىلةةى قسةةمين السةةلب والإيجةةاب، والسةةلب يكةةون بتنزيةةه الله عةةن مشةةابهة أي مةةن 

اشةتراك الاسةم فقةط، وىن وُجِدت هذه الصفات في الموجودات، كالإنسان مةثلاً، فهةي بمخلوقاته، 

وتتمثةل هةةذه الصةفات السةةلبية،  .لأن صةفات الله مُطلقةة متناهيةةة، بينمةا صةةفات المخلةوق محةةدودة

وبهةةةذه الصةةةفة، أي أنَّ الله لا يمكةةةن أن يكةةةون ىلا واحةةةداً، والوحةةةدة تعنةةةي  والبسةةةاطة. وحةةةدةبال

ةهابن رشد العالَم أفضل عالَم ممكن، ودليل الوحدانية، يكون  لةو كةان هنةاك مَلكَِةانِ،  على ذلةك، أنَّ

واحدةً، ولو فعل الاثنانِ فعلاً واحداً  را مدينةً وكل  واحد  منهما فعلهُ فعلَ صاحِبِهِ، فلا يمكن أن يدبِّ 

لاً  لأنةه "متةى اجتمةع ، (2)لفسةدت المدينةة الواحةدة، باسةتثناء أن يفعةل أحةدُهما ويبقةى ا خةر مةتعطِّ

المحل  ضرورة"فعلان من نوع واحد  على محل  واحد فسدَ 
ننَّ مةا يترتَّةب علةى فة ،، وعلى ذلك(5)

بالنتيجة فننَّ الفعةل بمنزلة الجسد الواحد، وأفضل عالَم ممكن، لأنه الوحدانية، أنَّ العالَم هو صفة 

ا كان العةالَم واحةداً، وجةب ىلا يكةون موجةوداً عةن آلهةة "لمَّ المتقن لا يكون ىلا عن فاعل واحد، و

نةةة ة أو التجةةزؤ ، أمةةا البسةةاطة فتعنةةي خلةةو  الله مةةن أي تركيةةب مةةن مةةادَّ (4)ال"الأفعةة كثيةةرة متفنِّ

ة أو لأننةا لةو  ة، فهةو عقةل بالضةرورة،لانقسام، وما كةان يخلةو مةن المةادَّ وا افترضةنا وجةود المةادَّ

بةة مةن ، فيةه الانقسةام والتركيةبذلةك  جسم، لاقتضى أجةزاء، وهةذا ينةاقض مةا لأن الأجسةام مركَّ

ك ك الأول، فرضناه في المحرِّ  ةه لا يتجةزأ، أننةا أثبتنةا أن المحةرَّ من أنَّه لا يتجزأ، والدليل على أنَّ

ك، وىلا لاستمرت السلسلة ىلى ما لا نهاية، فهةو أزلةي لأنةه  كاً لا يتحرَّ الأول يجب أن يكون محرِّ
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كَنْجَبِيْن:  -(1) ضٍ وحلوالسَّ بٌ من حام   (.  550ص  المعجم الوسيط،مجمع اللغة العربية، . )شرابٌ م ركَّ

 .152ص كتاب السماع الطبيعي،  -الجوامع في الفلسفة ابن رشد، أبو الوليد، -(3)

 . 129-132ص  في عقائد أهل الملّة،الكشف عن مناه  الأدلة ابن رشد، أبو الوليد،  -(2)

 .132ص  ،المصدر نفسه -(5)

 . 135ص  ،المصدر نفسه -(4)



 

 

116 

 

ة أول، وليس هناك ما هو سابق عليه، وتحريكه أزلي غير متناه،  فنذا قلنا انه يتجزأ، فستكون قةوَّ

ة الكةلِّ، فةنذا جزأنةا الكةل ىلةى أجةزاء، سةيجتمع مةن الكةلِّ  ة  الجزء في التحريةك أصةغر مةن قةوَّ قةوَّ

ك  ول الأمتناهية وتحريك متناه، وهذا يناقض ما فرضناه من أنَّه غير متناه، لذلك لا يكون المحرِّ

لأنةه غيةر متغيِّةر لا بالةذات ولا ، وهةو أزلةي، هيولانياً، بل هو عقةل بالضةرورةيكون جسماً ولا 

النقلةة، والنمةو والةنقص،  :لو افترضنا أنه متغيِّرٌ، بأي نوع من أشكال التغي ر الأربعةوبالعَرَض، 

أنَّ الحركة سةتكون فةي مكةان، والحركةة فةي المكةان  ةجينتكانت الوالاستحالة، والكون والفساد، ل

كٌ أول، وما  ك أول افترضةناه يجب أن يكون في نهايتها محرِّ ةه محةرِّ كةاً فسةوف أنَّ لةن يكةون محرِّ

ك قبلةه، وذلةك محةاللأنه أول،  ك الأول "فلةذلك مةا  ،(1)سيكون هنةاك محةرِّ يلةزم أن يكةون المحةرِّ

كةاً  ك بالعَرَض بهذه الجهة؛ فيكون هو وموضوعه أزليةاً، ولةولا أنَّ هاهنةا محرِّ بالطبع غير متحرِّ

كات الكائنة الفاسدة، لم توجةد بعةد، فةننَّ وجةود بعضةها عةن  أزلياً هو السبب في وجود هذه المحرِّ

، ومةن كةان بهةذه (3)ا هو لاحق لما بالذات"بعض ىلى غير نهاية هو بالعَرَض، وما بالعَرَض فننم

ك العالَم العالَم محتاج مفتقر الصفات ف ، وهةذه الحركةة الأزليةة هةي مةا على الةدوامىليه، لأنَّه محرِّ

ولةةو لةةم يكةةن حركةةة،  ىذن، حةةدوث العةةالَم يحفةةظ العةةالَم، ويضةةمن بقةةاءه، ولةةيس فقةةط فةةي ىيجةةاده.

البيت لا يحتةاج بعةد  ىلى الله بعد وجوده، كما أنَّ شد، ابن ر لما احتاج العالَم بنظرالحدوث كذلك، 

، "ولولا كون العالَم بهذه الصفة، أعني أنَّ جوهره في الحركة، لم يحتض العالَم بعد  اء  تمامه ىلى بنَّ

اء بعد أمةا  .(2)تمامه والفراغ منةه" وجوده ىلى البارئ سبحانه، كما لا يحتاج البيت ىلى وجود البنَّ

فةةي أنَّ هةةذا العةةالَم هةةو أفضةةل عةةالَم  العلم والقةةدرة والإرادة، فننهةةا أيضةةاً سةةببٌ صةفات الإيجةةاب كةة

الترتيب والتنظيم والتآلف الموجود بين  لأنَّ نظراً بموجب العلم الإلهي،  صادرٌ  العالَمَ  ممكن، لأنَّ 

هاً نحو غاية ة، أجزء الكون يستهدف غاية معينة، وهي خير ومنفعة البشرية، فنذا كان الفعل موجَّ

ر، وقاصد  ىلى ذلك، فالترتيةب والتنظةيم نفةيٌ  اً فمن البديهي أن يكون صادر عن عالِم  بالنفع والض 

للمصةةادفة والاتفةةاق مةةن جهةةة، وتأكيةةدٌ لوجةةود العلةةم مةةن جهةةة أخةةرى، وبتعبيةةر ابةةن رشةةد: "ىنَّ 

 المصنوع يدل  من جهة الترتيب الذي في أجزائه، أعني كون صنع بعضها من أجل بعض، ومن

جهة موافقةة جميعهةا للمنفعةة المقصةودة بةذلك المصةنوع، أنةه لةم يحةدث عةن صةانع هةو طبيعةة، 
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  .154-155ص كتاب السماع الطبيعي،  -ةالجوامع في الفلسف ابن رشد، أبو الوليد، -(1)

 .154المصدر نفسه، ص  -(3)

 .340، ص 1ج تهافت التهافت،ابن رشد، أبو الوليد،  -(3)
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فةالله عةالِمٌ ، (1)وىنما حدث عن صانع رتَّب ما قبل الغاية قبةل الغايةة، فوجةب أن يكةون عالمِةا بةه"

وَمَااا  وَيعَْلاَامُ مَااا فاِاي الْباَارِّ وَالْبحَْاارِ ) بالشةةيء قبةةل أن يكةةون، وحةةين يكةةون، ويعلةةم بةةه حةةين فسةةاده،

ٍ  وَلَا ياَابِ    وَرَقةَ  إلِاَّ يعَْلمَُهَا مِنْ  تسَْقطُُ   ،(فاِي كِتاَا   مُباِين   إلِاَّ  وَلَا مَبَّة  فيِ ظلُمَُاِ  الْأرَْضِ وَلَا رَطْا

ن من شةرط العلةم (، ومن شرط العلم الحياة، فالله حي، فنذا كا43 :، ا ية1: ، رقمالأنعام)سورة 

الحياة فةي الشةاهد، أي الإنسةان، وهةو الفاعةل غيةر الحقيقةي، فالحيةاة أولةى أن تكةون فةي الفاعةل 

وقس على ذلك في باقي الصفات كالقدرة والإرادة والسةمع والبصةر والكةلام،  .الحقيقي، وهو الله

 أنَّ علةى ذلةك لدليل وبالنتيجة فننَّ العالم بهذه الصفات، يجري على ترتيب مقصود عليم حكيم. وا

الإنسان ىذا شاهد بيتاً وضع فيةه الأسةاس مةن أجةل الحةائط، والحةائط مةن أجةل السةقف، فسةيدرك 

الناظر أنَّ هذا البيت وُجِدَ عن عالِم بصناعة البناء
هي السبب الرئيس  اللهِ  وهكذا تكون صفاتُ  ،(3)

م كةون قةوايالتةي بهةا  م الحركةةعلةى مفهةووالمبنةي  ,العالَم هو أفضةل عةالَم ممكةنللقول بأنَّ هذا 

ك الأول هو الذي يعطي الحركة وهو فاعلها، والموجودات، ولا يتم وجود بدونها،  فالعةالَم المحرِّ

  .(2)هو أفضل عالَم ممكن

ك الم  الم   :4-3 ك:تحرِّ  حرِّ

بةة تكةون لجسةم  بنُ ايرى  رشد أنَّ هناك حركةة طبيعيةة بسةيطة، وهةي تكةون لجسةم بسةيط، ومركَّ

ةةب، وتنقسةةم الحركةةة الطبيعيةةة البسةةيطة ىلةةى ثلاثةةة أنةةواع: حركةةة مةةن الوسةةط، وحركةةة ىلةةى  مركَّ

الحركةةة الدائريةةة.  الوسةةط، وهاتةةان تمةةثلان الحركةةة المسةةتقيمة، وحركةةة حةةول الوسةةط، وهةةي

ك حةةول الوسةةط فةة همةةا أفضةةل الحركةةات وأفضةةل ، وتكةةون حركتةةه دائريةةة وشةةكله دائريةةاً المتحرِّ

لدائريةةة أزليةةة مسةةتمرة، ولا نةةدَّ ولا ضةةدَّ لهةةا، فحركةةة اليمةةين مةةثلا الحركةةة ا الأشةةكال، وذلةةك أنَّ 

قابلها حركة الشمال، أما الحركة الدائرية فليس هناك حركة تقابلهةا، والشةكل الةدائري كةذلك، لا ت

ةزيادة فيه ولا نقصان، فهو أتم  الأشكال وأبسةطها،  فقةط، وهةو أسةرع  واحةدٌ  ه يحةيط بةه سةطنٌ لأنَّ

ك أسةةرع الحركةةات، وهةةي  ، وهةةذه الالأشةةكال صةةفات هةةي صةةفات الأجةةرام السةةماوية التةةي تتحةةرِّ
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 .133ص  الكشف عن مناه  الأدلة في عقائد أهل الملّة،ابن رشد، أبو الوليد،  -(1)

  .121-133 ص ،در نفسهالمص -(3)

 .341، ص 1ج تهافت التهافت،ابن رشد، أبو الوليد،  -(3)
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مختلفةةة عةةن ، كانةةت طبيعتهةةا (1)الحركةةة الدائريةةة، وبمةةا لهةةا مةةن أشةةكال مسةةتديرة وأحجةةام كبيةةرة

ك حركةات مسةتقيمة، وأحجةام صةغيرة، لةذلك  غيرها من الأجسام، كالأجسام البسيطة، التي تتحرَّ

كات، وهذه الأفضلية ىما على جهة الضرورة أو على جهة  ماوية أفضلَ الس كانت الأجرامُ  المتحرِّ

تهةةا تختلةةف عةةن بقيةةة مةةواد الأجسةةام، وذلةةك بمةةا يتناسةةب مةةع سةةرعتها مادَّ  ، كمةةا أنَّ (3)الأفضةةل

تَ وحركتها الدائرية، ب  تثقيلة لهبط اهتُ لأنه لو كانت مادَّ ها لا خفيفة ولا ثقيلة، وهي الأثير، أنَّ مادَّ

ولو لم تكن هذه الأجرام بهذه الصورة، أي ،(2)علىالأىلى  تى الأسفل، ولو كانت خفيفة لصعدىل

غيةر ، وهةذه الأجةرام السةماوية (5)""لكانت الطبيعة قةد فعلةت بةاطلاً بحركتها وأشكالها وأحجامها،

 هةو حركتهةالحةق الكائنةات الفاسةدات، والسةبب فةي ذلةك كمةا يتغيةر لا يلحقهةا و ة،ولا فاسد ةكائن

كت حركةً أالكائنات الفاسدة ىذا اتفق  أنَّ رشد،  الدليل على ذلك، كما يسوقه ابنُ والدائرية،   ن تحرَّ

وقةد  ، " ىنَّ هةذا الجِةرم لةيس بكةائن ولا فاسةد،هفةننَّ فسةادها يصةبن أمةراً عسةيراً، وبتعبيةر دائريةً 

أبعد شةيء عةن الفسةاد،  وُفِّقت الطبيعة ىذ باعدته عن ا فات، بأن صيَّرت له هذا الشكل الذي هو

وهةذه  .(4)ولذلك ما ترى الأمور الكائنة الفاسدة، ىذا اتفةق لهةا بةالعَرَض الاسةتدارة عسةر فسةادها"

ك حركة محدودة، وحيَّة عالمِة ذوات اختيار وىرادة، الأجرام السماوية  ، أفعال محدودةلأنها تتحرَّ

ظلمة الأجساد وقصيرة الأعمةار، هةي الأجسام الصغيرة الخسيسة وموما دام أنَّ ، وغاية محدودة

الأولى أن تكون الأجسام السماوية حيَّة مُدرِكة، لأنها أعظَم شرفاً ووجةوداً ونةوراً مةن من حيَّة، ف

 ، هنةاك عةالَم آخةر يقابلةه، فمةا هةيالسةماوية الأجرامأي عالَم  ،عالَمالهذا ومقابل  .(6)الأجسام تلك

  طبيعة هذا العالَم؟
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حيدر آباد الدكن: مطبعة دائةرة المعةارف سماء والعالم، ال -رسائل ابن رشد، (1359) ابن رشد، أبو الوليد -(1)

  .55-52ص ، وكذلك 11-4العثمانية، ص 

 .111 ، ص1ج افت التهافت،تهابن رشد، أبو الوليد،  -(2)

 .4-1ص سماء والعالم، الابن رشد، أبو الوليد،  -(2)

  .11المصدر نفسه، ص -(5)

  .11ص، لمصدر نفسها -(4)

 .215 ، ص1ج تهافت التهافت،ابن رشد، أبو الوليد،  -(6)



 

 

119 

 

كالم   :4-4  :تحرِّ

بة، فننَّ بسيطة، ىما  الأجسامُ ىذا كانت  ولى وصورة، والهيةولى هةي البسيطة تتكون من هيأو مركَّ

ات الأولى الموجةود ة الأولى، والصورة هي المتضادَّ فيهةا، وهةي الثقةل والخفَّةة، والحةرارة  ةالمادَّ

والبرودة والرطوبة واليبوسة. والحرارة والبرودة، هةي قةوى فاعلةة؛ لأن الحةرارة مةن شةأنها أن 

شةأنها أن تجمةع الأشةياء  ودة منتجمع الأشياء المتجانسة، كما يحدث عندما تصهر الحديد، والبر

المتجانسة وغير المتجانسة، كما يحدث عند تجميدها الماء مع الحجارة، أمةا الرطوبةة واليبوسةة، 

ات فةي ا لمركةب، فالأجسةام فهي قوى منفعلة. ولما كانت هذه الكيفيات الأربع هي ابسط المتضةادَّ

الأربعةة، وهةي التةراب والمةاء  ن هةذه الكيفيةات صةوراً لهةا، هةي الاسطقسةاتوالبسيطة التةي تكة

من هذه الأجسام البسيطة  ولما كان الواحدُ العالَم.  ن جسمَ وهي في مجموعها تكوِّ  والهواء والنار،

تان فاعلة ، وىلا لما كانت هةذه الأجسةام البسةيطة ةضرورعلى سبيل الومنفعلة  لا يجتمع له ىلا قوَّ

ة، فالمزاوجةةةةة تكةةةةون فقةةةةط، ىمةةةةا حةةةةرار ة ورطوبةةةةة)الهواء(، وىمةةةةا حةةةةرارة مختلفةةةةة ومتضةةةةادَّ

، (1)ويبوسةةةة)النار(، وىمةةةا بةةةرودة ورطوبةةةة)الماء(، وىمةةةا بةةةرودة ويبوسةةةة)التراب أو الأرض(

"فالواجب ما لزم أن تكون هةذه الأربعةة هةي صةور الأسطقسةات، وأن يكةون عةددها هةذا العةدد، 

تتركةةةب سةةةائر وىذا قةةةد تبةةةيَّن أنةةةه يلةةةزم أن توجةةةد أجسةةةام أربعةةةة بسةةةيطة بهةةةذه الصةةةفة، عنهةةةا 

بات" بةات، أن جميةع (3)المركَّ ، والدليل على أنَّ هذه الأجسام الأربعة هةي أسطقسةات جميةع المركَّ

بةةات تتكةةون فةةي الأسةةفل، ىمةةا فةةي بةةاطن الأرض كالمعةةادن، وىمةةا علةةى ظهرهةةا كالإنسةةان  ،المركَّ

فونةة، أو ىلةى والحيوان والنبات، وكل  شيء يتركَّب من تراب وماء، وينحل أيضاً ىلى تةراب بالع

ما يتركَّب ىنما هو باختلاط هةذه  الهواء والنار، فكل   دَ جِ التراب والماء، وُ  دَ جِ وُ ماء بالتبخير، وىذا 

نتيجةة طبيعيةة لاخةتلاف مقةادير هةذه العناصةر،  لاالموجةودات ى خةتلافُ ا امةالعناصر الأربعة، و

ها، فلولا التضاد  الموجود فيها، لفسدت العنا ، صر بكليِّتها، ولفسد العةالَم بفسةادهاوكذلك في تضادِّ

باتها فهذه  . (2)العناصر غير فاسدة بكلِّيتها، ولكن بأجزائها ومركِّ
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د.أبو الوفا التفتازاني، وسعيد زايد، القاهرة:  تحقيق:جوامع الكون والفساد، ، (1313) ابن رشد، أبو الوليد -(1)

 .35-31الهيئة المصرية العامة للكتاب، ص 

 .35ص  ،المصدر نفسه -(3)

 .20-34ص  ،المصدر نفسه -(2)
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ك  فةالتراب والمةاء لثقلهمةا  ؛ىلةى مواضةعها الطبيعيةة ،حسةب الخفَّةة والثقةل ،العناصةرهةذه وتتحرَّ

كةان ىلةى الأعلةى، لةذلك كانةت الأرض لثقلهةايتحركان ىلى الأسفل، والهواء والنا  ر لخفَّتهمةا يتحرَّ

 ثابتة في المركز بعيداً عن الحركة الدائرية، أما النار، فلخفَّتها كانت في غاية القرب من الحركةة

أي المةةاء والهةةواء، فيوجَةةدُ فيهمةةا الثقةةل والخفَّةةة لوقوعهمةةا بةةين الأبعةةد  ،بينهمةةا المسةةتديرة، ومةةا

رنا وجةود عةالَم آخةر لكةان ولذلك فوالأقرب،  ننَّه لا يوجد عةالَم آخةر غيةر هةذا العةالَم، ولةو تصةوَّ

"فمن تصور هذا، علِمَ أن العالَم هو أفضل عالَم ممكن، ، لذلك فننَّ هذا  (1)مؤلفاً من هذه العناصر

كةل عةةالم يُفْةةرَضُ، لا يمكةةن أن يكةةون ىلا مةةن هةةذه الأجسةةام. وأن الأجسةةام لا تخلةةو أن تكةةون ىمةةا 

تديرة، فتكون لا ثقيلة ولا خفيفة، وىما مستقيمة فتكون ىما ثقيلةة وىمةا خفيفةة، أعنةي ىمةا نةاراً، مس

هةذه الأجسةام لا تكةون ىلا مسةتديرة أو فةي محةيط مسةتدير أي  وىما أرضاً، وىمةا مةا بينهمةا، وأنَّ 

كاً من الوسط أو ىلى الوسط، وىما حول الوسط" ، ىذن .(2)الفلك، لأن كل جسم: ىما أن يكون متحرِّ

هنةةاك عالمَةةان: عةةالَم الأجةةرام السةةماوية، وهةةو غيةةر كةةائن ولا فاسةةد، ويقةةع فةةوق القمةةر، وعةةالَم 

 . (3)أرضي، هو دار الكون والفساد، لأنه يتكون من العناصر الأربعة، ويقع تحت القمر

 النظام في العالمَ: :4-5

كة،  الأجرام السماوية تكانىذا  يةة، وهةي النظةام فةي العةالَم، امتثةالاً غاو اً حركتهةا هةدففننَّ لمتحرِّ

ك الأول الذي أمر بالحركة، والذي لا يتمَّ نظام ىلا به، كمةا هةو الحةال فةي "النظةام  وطاعة للمحرِّ

الموجود في العسكر يكون مةن قِبَةلِ قائةد العسةكر، والنظةام الموجةود فةي المُةدن مةن قِبَةلِ مةدبِّري 

ةةةةُ ية دام أنَّ الأجةةةرام السةةةماو، ومةةةا (5)المُةةةدن" هةةةا تحركب هةةةانَّ فنذوات اختيةةةار وىرادة،  عالمِةةةةُ  حيَّ

، ولا يدبِّر الحي ىلا مةا هةو أكمةل من حياة الكائنات لما دونها مدبِّرةٌ محدودة، ال هاأفعالومحدودة ال

            ولكن كيف تتم الحركة؟  .(5)منه
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 .112-103، ص 1ج تهافت التهافت، ابن رشد، -(1)

 . 113-111، ص 1ج المصدر نفسه، -(3)

  .  10ص جوامع الكون والفساد، ابن رشد، أبو الوليد،  -(2)

 .335-332 ، ص1ج تهافت التهافت،ابن رشد، أبو الوليد،  -(5)

 .214-215، ص 1المصدر نفسه، ج -(4)
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ك حركةة منتظمةة وتسةتهدف لأجرام السماوية ىذا كانت ا حيَّة فهي ذوات نفوس، وما دامةت تتحةرَّ

غاية معينة، وهةي النظةام فةي العةالَم، فةننَّ لهةا مبةادئ وعقةولاً تسةتمد  حركتهةا منهةا
، وىذا كةان (1)

دلماصور أكثر من ىدراك الالعقل ليس شيئاً " ةة تجرِّ قةولات الأشةياء هةي ولما كانت مع، عن المادَّ

المعقةولات،  هةذه العقةول تعقةل، ف(3)حقائق الأشياء، فالعقل ليس شيئاً أكثر من ىدراك المعقةولات"

"لأن العقةل  الموجود في العةالَم،والترتيب صور الموجودات والنظام والتي هي، أي المعقولات، 

 الأجةرامُ تتحةرك قةل تعا الهةذوب، (2)ليس شيئاً أكثةر مةن ىدراك نظةام الأشةياء الموجةودة وترتيبهةا"

ك  عشةق   حركةَ  السماويةُ  ك )الله( ىنمةا يحةرِّ ك الأول طلبةاً للاسةتكمال، "فهةذا المحةرِّ باتجةاه المحةرِّ

كنةا الأشةياء المشةتهاة اللذيةذة ولا سةيما المعقولةة التةي نةرى أنَّ فعلهةا خيةر" على نحو مةا تحرِّ
(5)، 

ك هو الفلك المحيط جرام، ثم سائر الموجودات، فالعقول المفارقة بما ، يليه باقي الأوأول ما يتحرَّ

هي مبادئ يكون لتحريكهةا جانبةان، فهةي مةن جهةة فاعةل لحركةة الأجةرام السةماوية، ومةن جهةة 

أخرى هي غاية لحركة الأجرام السماوية على جهة الشوق، وبتعبير ابن رشد "وهكذا ينبغةي أن 

كات الأجرام السماوية أنَّها محرِّ  د، فمن حيث تلك يفهم أنَّ محرِّ كة على الوجهين من غير أن تتعدَّ

ك عنهةا  كة على طريق الفاعل، ومةن حيةث هةي غايةات لهةا تتحةرَّ المعقولات صور لها هي محرِّ

ك الأول(4)على جهة الشةوق" ىلةى  كمةا يتّجةه العاشةقُ  ، وبهةذه الحركةة تتجةه الكائنةات ىلةى المحةرِّ

فةي العةالَم ىذن، مةرتبط  فالنظةامُ . العالم ووحدةُ  لترتيبُ وا معشوقه أو الناقص للكمال فيتولَّد النظامُ 

وكل   والأرضُ  موجود، وبهذا الأمر تقوم السماواتُ  ن هناك نظامٌ ابالمبدأ الأول، ولولا ذلك لما ك

كائن  أو فاسد  
الصادرة ممن جعل  الأوامرِ  ه بأمر الملك الأول في المدينة، قامت جميعُ كما أنَّ ، "(6) 

، فمةةا (7)فيهةةا مةةن أصةةناف النةةاس"يةةة أمةةر مةةن أمةةور مةةن المدينةةة ىلةةى جميةةع مةةن لةةه الملِةةكُ ولا
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  .242-240 ، ص1ج تهافت التهافت،ابن رشد، أبو الوليد،  -(1)

 .526 ص، 3ج ،المصدر نفسه -(3)

 .526، ص 2المصدر نفسه، ج -(3)

 .1433ص ، 3، جتفسير ما بعد الطبيعة أبو الوليد،ابن رشد،  -(4)

 .1434-1435، ص 2المصدر نفسه، ج -(4)

 .212-204، ص 1ج تهافت التهافت،ابن رشد، أبو الوليد،  -(1)

  .204، ص 1ج ،المصدر نفسه -(9)
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 ة العشقية؟ ىنها ولا بدَّ عاشقة لتحصيل الصورة "لأنالهدف الذي تسعى ىليه الكائنات بهذه الحرك

بنةاء بيةت، هنةاك صةورة  ، وفي الشاهد أننةا عنةدما نريةد(1)الغاية الأولى في الكون هي الصورة"

ة كالحجارة  ةوالْل بْنالبيت في أذهاننا، ومادَّ اء، وعنةدما ، وغاية هي السكن، وهناك فاعل، وهو البنَّ

ةة ة ىلةةى الفعةةليكتمةةل بنةةاء البيةةت، نقةةول ىنَّ ك مةةن القةةوَّ ه تحةةرَّ
"كمةةال ، وعلةةى ذلةةك، فالحركةةة هي(3)

ك ك بما هو متحرِّ ة ىلى الفعل، عبارة ، وبناء عليها يكون حدوث (2)"المتحرِّ العالَم وانتقاله من القوَّ

وبتعبيةر ابةن رشةد:"وأما أنَّ الموجةودات . والغايةةُ  والفاعةلُ  والصورةُ  ةُ عن حركة، وأسبابها المادَّ 

: فاعل، ومادة، وصةورة، وغايةة، فةذلك شةيء معةروف بنفسةه، وكةذلك أسباب   حدَثة لها أربعةُ المُ 

ولما كانت  .(5)كونها ضرورية في وجود المسبِّبات، وبخاصة التي هي جزء من الشيء المسبِّب"

بات تتكون من الأسطقسات، فننَّ الأسطقسات ليس كافية في حدِّ ذاتها لتحصةيل الصةورة،  تالمركَّ

بدَّ مةن فاعةل يعطيهةا الصةورة، وهةذا الفاعةل هةو حركةة الأجةرام السةماوية، وذلةك، "أنَّ فةي ولا 

حركات الأجرام السماوية كفاية في أن تعطةي صةور الأجسةام المعةدنيات مةع الأسطقسةات، فأمةا 

ك آخر" ك؟  ،(4)النبات والحيوان، فقد ظهر أنه يحتاج فيه ىلى ىدخال محرِّ  فما هو هذا المحرِّ

ة نتيجةةة اخةةتلاط وامتةةزاج ونظةةام تةةابع لحركةةة  ، كمةةا يةةرى ابةةنُ صةةورةَ ال ىنَّ  رشةةد، تحةةل  فةةي المةةادَّ

الاخةتلاط الحقيقةي والمةزاج فةي جميةع  نَّ ىالأجرام السماوية، بفعل الحرارة، وبتعبير ابن رشةد: "

يكةةون  الأجسةةام المتشةةابهة الأجةةزاء التةةي توجةةد فةةي المةةاء والأرض ىنمةةا يكةةون بةةالطب ، والطةةب ُ 

رارة الملائمة لذلك الشيء المنطب ، وهي الحرارة الغريزيةة التةي تخةص موجةوداً موجةوداً، بالح

فاعلها الأقةرب هةو  فصول هذه الأجسام المتشابهة الأجزاء ىنما تنسب ىلى المزاج فقط. وأنَّ  وأنَّ 

، فهذه الحرارة، ليسةت هةي حةرارة أسطقسةية، (6)"الحار المازج لها، والأقصى الأجرام السماوية
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الموجودة في قوة تلك الب شبيهةوىنما هي حرارة ملائمة للتخليق والتصوير وىعطاء الشكل، فهي 

موجود، ومنشةأ هةذا الحةرارة فةي الكةائن  غريزية موجودة في كلِّ  ىنها حرارة ،المهنة والصناعة

الحي المتناسل شيئان: الأول هو الشخص كالنبات الذي يعطي البزر، وكالإنسان والحيوان اللذان 

يعطيةةان المنةةي، والثةةاني الأجةةرام السةةماوية وخاصةةة الشةةمس، لأنهةةا أظهةةر الأجةةرام وأقربهةةا ىلةةى 

بهذا  العالَمِ  فوجودُ . (1)فقط لأجرام السماويةي يعطيه الصورة هو االأرض. أما غير المتناسل فالذ

دة بمقةادير معينةةة، ولةو كانةةت بغيةر ذلةةك  النظةام ىنمةا هةةو تةابع لحركةةات الأجةرام السةةماوية المحةدَّ

" ىذ كان ظاهراً أنَّ هذا النظام يجب أن يكةون تابعةاً للعةدد الموجةود مةن لاختل النظام في العالَم، 

أكثةر لاختةلَّ هةذا النظةام أو كةان نظامةاً آخةر" وأنه لو كانت أقل أو هذه الحركات،
العناصةر ف .(2)

نفتتكةوبمةا فيهةا مةن قةوى كامنةة، تمتةزج حركة الأجةرام السةماوية، لنتيجة ىذن، الأربعة  منهةا  وَّ

ة وتظةل  أجزاؤهةا ، المعادن ثةم النبةات ثةم الحيةوان ثةم الإنسةان، جميعُ الأجسام والكائنات المتضادَّ

بهذه الحركات في كون وفساد دائم، حتى انةه لةو تعطلةت حركةة مةن هةذه الحركةات لفسةد النظةام 

كل ما في العالَم من نظام وىتقان مبني على الحركة، وكل  ما يحةدث ، ف(3)والترتيب في هذا العالَم

ك ك الأول الةذي لا يتحةرَّ مراره، حافظةاً للعةالَم فةي وجةوده واسةت ,في الكون، يتوقَّةفُ علةى المحةرِّ

ةه غيةر مسةتمدم من غيره، كما هو حال وجةوده والذي لا يستمد  فعلَه  . (4)مةن وجةود سةابق عليةهأنَّ

ك الأول في العالَم يظةل علةى الةدوام ويبقةى العةالَم مفتقةراً ىليةه كفاعةل  وهكذا، فنن حضور المُحرِّ

م بهةةا وجةةود وجةةود، مةةن خةةلال الحركةةة التةةي يتقةةوَّ يظةةل فةةاعلاً ومخرجةةاً لةةه مةةن العَةةدَم ىلةةى ال

الموجودات، فهو فاعل الحركة ومعطي الحركة، ومعطي الوحدانية التي صار بها العالَم واحةداً، 

وتتجه الموجودات ىلى غاية واحدة بعينها هي النظام الموجود في الكون، وهذا النظام يرجع كل ةه 

ك الأول ة يتعاون الكةل فيةه مةع ، فينتظم الكون كل ه في وحدة عضوية واحدة مترابط(5)ىلى المحرِّ
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ة واحدة، بها توجةدالأجزاء كما يتعاون الجسد   الواحد. "فبيِّنٌ هاهنا موجوداً واحداً يقتضي منه قوَّ

وات، يكةون النظةام والترتيةب وبةه يكةون اوبهذه الحركةات المنتظمةة للسةم. (1)جميع الموجودات"

تأمةل النظةام الموجةود عندما نضن ما يتقوام الموجودات، وحفظ الحيوان والنبات والجماد. وهذا 

 ليةلٌ  ك، لةم يكةن هنةاها المائلِ كِ لَ ها في فَ وبعدُ  الشمسِ  يب الموجود فيه، فلولا قربُ في العالَم والترت

ولا حيةوان،  ،ولا نبةاتولا أمطةار،  ،ريةاحلا و ،رزْ جَة ولا مةدٌّ لا وفصول أربعة، ، ولا ولا نهارٌ 

ترب فتكون الأمطار والمياه، وعندما تق بعُد الشمس يبرد الجوُ عندما تف ،أصلاً  ولا نظام في الكون

  .(2) الشمس يشتد  الحر في الصيف، وينسحب الأمر ذاته على القمر والكواكب

 :الإنسان :4-6

ة وصورة، فننَّ ما يقابل هذين في الكائن الحي هو النفس والبدن،  ىذا كان كل   جسم مركَّب من مادَّ

ة، وومعنى هذا أنَّ  مثلمةا أنَّ الصةورة البةدن هي كمالٌ النفس ف ،صورةالالنفس هي البدن هو المادَّ

ف ابةن رشةد الةنفس بأنَّهةا "اسةتكمال أول لجسةم طبيعةي آلةي" ة، ولذلك يعرِّ النفس فة، (3)كمالٌ للمادَّ

كمالٌ لجسم، وهذا الجسم هو جسم طبيعي غيةر صةناعي، والفةرق بةين الصةناعي والطبيعةي، أن 

 لةة هنةا معناهةا الطبيعي يكون مبدأ حركته من ذاته بواسطة الأعضةاء، وهةذا هةو معنةى آلةي، فا

بة ترتيباً  الأعضاء. فالأكمل حتى  ،الأكملىلى البسيط يبدأ تصاعديا من وهذه النفس لها قوى مرتَّ

وهي النفس الناطقة. "وهذه أي النفس النباتية ثم الحيوانية حتى نصل ىلى أكملها، تنتهي بأكملها، 

الزمةةان، وهةةو التقةةدم فةةي م د  التقةةبالةةنفس يظهةةر بةةالحس مةةن أفعالهةةا أنَّ أجناسةةها خمسةةة: أولهةةا 

الهيولاني، والنفس النباتية، ثم الحساسة، ثم المتخيلةة، ثةم الناطقةة، ثةم النزوعيةة، وهةي كةاللاحق 

لهاتين القوتين، أعني المتخيلة والحساسة، وأن الحساسة خمس قوى: قةوة البصةر، وقةوة السةمع، 

 .(4)وقوة الشم، وقوة الذوق، وقوة اللمس"

لها قوى ثلاث: هي الغاذية ووظيفتها حفظ النوع، "فةذلك وهذه النفس  ،نفس النباتيةاللنبدأ أولاً بو

بين من أنها صورة لجسم آلي، وهي بالجملةة ىنمةا تفعةل ممةا هةو جةزء عضةو آلةي بةالقوة، جةزء 
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شةأنها  ، والناميةة وظيفتهةا تنميةة الجسةم والأعضةاء، فهةي، "القةوة التةي مةن(1)بالفعةل" عضو آلي

الغاذية من الغذاء أكثةر ممةا تحلةل مةن الجسةم أن تنمةي الأعضةاء فةي جميةع أجزائهةا  عندما تولد

وأقطارها على نسبة واحدة، وهو بيِّنٌ أن هذه القوة مغايرة بالماهية للغاذية، فننَّ فعل التنمية غير 

ة المولِّةدة التةي تجعةل مةن غةذا(2)فعل الحفظ" ة أخرى هي القوَّ لتوليةد  ء الشةخص قةدرةً ، وهناك قوَّ

ة شةخص مةن نوعةه شخصةاً  شخص ة شةأنها أن تفعةل ممةا هةو بةالقوَّ من نوعه بالفعل، "فهذه القةوَّ

والقوة الغاذية والنامية موجودتان على جهةة الضةرورة، بينمةا المولِّةدة موجةودة علةى ، (3)بالفعل"

لا على جهة الضرورة،  جهة الأفضل، "وىنما جعلت هذه القوة في الأشياء التي هي موجودة فيها

مةن البقةاء  كالحال في القوة الغاذية والنامية بل على جهةة الأفضةل لتكةون لهةذه الموجةودات حةظٌّ 

 .(4)الأزلي بحسب ما يمكن في طباعها"

بةالقوة الحساسةة، فةنذا كانةت الحيةوان القةوى السةابقة ويزيةد عليهةا  فلها جميعُ  الحيوانيةُ  أما النفسُ 

ية والمولِّدة، هي قوى فاعلة بما لها من وظائف حفظ النوع وتنميته وتوليةده، القوى الغاذية والنام

ة، وبالفعةل أحيانةاً أخةرى،  ة منفعلةة، لأنهةا توجةد أحيانةاً بةالقوَّ ة، أي الحساسة، هي قوَّ فننَّ هذه القوَّ

ة وكذلك منها ما هو بعيد، كالحس في الجنين، ومنها ما هو قريب، كالحس فةي النةائم، وهةذه القةوَّ 

فس، لأن الاسةتكمال خارج الةنالحساسة تجعل للمحسوسات وجوداً أشرف من وجودها الهيولاني 

ة ىلةى الفعةل، أي بتجريةدها عةن الهيةولىهةو بةىخراج ما يعني  "التةي مةن  (5)، فهةذه القةوة هةيالقوَّ

شةةأنها أن يسةةتكمل بمعةةاني الأمةةور المحسوسةةة، أعنةةي القةةوة الحسةةية مةةن جهةةة مةةا هةةي معةةان 

ة آلة جسمانية، هي الحواس الخمس: اللمس والذوق والشم، وهذه (6)شخصية" . وتستعمل هذه القوَّ

توجةد فةي الحيةوان علةى جهةة الضةرورة، أمةا السةمع والبصةر فعلةى جهةة الأفضةل، فالخُلْةد مةثلاً 
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صة بشيء معين، فالبصر خةاص وهذه الحواس الخمس كل  واحدة منها خا .(1)بصر لهحيوان لا 

بالألوان مثلاً، والسمع للأصوات، والذوق للطعةم، والشةم للرائحةة، واللمةس للحةار والبةارد، لكةن 

هناك أشياء تُدركها أكثر من حاسة كالحركة والسكون والعدد التةي تشةترك فيهةا جميةع الحةواس، 

هنةةاك مةةن الأمةةور لا  والمقةةدار تشةةترك فةةي ىدراكهمةةا حاسةةتا البصةةر واللمةةس، كمةةا أنَّ  والشةةكل

ةةة واحةةدة ةةل يسةةير فةةي النهةةر ثةةل الةةذي م، نسةةتطيع ىدراكهةةا بحاسِّ الشةةطوط تتحةةرك، فهةةذه  أنَّ فيتخيَّ

، "وذلك أنه لمةا كانةت هاهنةا محسوسةات لهةا مشةتركة (2)الحواس الخمس لها قوة واحدة مشتركة

ة فلذلك كا،(3)فهاهنا ىذن لها قوة مشتركة بها تدرك المحسوسات المشتركة" ن ضرورياً وجود قوَّ

ةبواسةةطتها تةةدرك المحسوسةةات جميعهةةا بةةآلات مختلفةةة، وهةة ي هةة، أي الحةةس المشةةترك، ذه القةةوَّ

لأنها تةدرك التغةاير بةين الإدراكةات المختلفةة وتحكةم عليهةا، فتةدرك الألةوان والأصةوات  ،واحدة

اللسان واليةد، والمشمومات والمذاقات والملموسات بآلات الحس الخمس، العين والأذن والأنف و

فهذه ا لات تنتهي ىلى قوة واحدة، هي الحس المشةترك. لكةن الحةس المشةترك لا يكفةي وحةده ىذ 

باً كما في حالة النوم، فكيف يكون الإدراك حينها؟ ىنه لا بدَّ  ة أخةرى،  يكون أحياناً مٌغيَّ أن يةتم بقةوَّ

ة المُتخيِّلة، التي من شأنها الحُكْمُ على المحسوسةا ت بعةد غيبتهةا عةن الحةس، لةذلك كةان وهي القوَّ

لةةة لكثيةةر مةةن  ة، أي المُتخيِّ فعلهةةا أتةةم بعةةد سةةكون فعةةل الحةةواس عنةةد النةةوم. ولا توجةةد هةةذه القةةوَّ

أنَّ هةذه الأصةناف المةذكورة لا علةى ذلةك الحيوانات كالدود والذباب وذوات الأصةداف، والةدليل 

ة المُ  ىدراك المحسوسةات بعةد  -(1تخيِّلةة: )تتحرك ىلا عند حضور المحسوسات. ىذن، وظيفة القوَّ

تركيب صور ليس لها  -(2تعطينا تفصيلات بعضها صادق وبعضها كاذب. ) -(3غيبة الحس. )

ة (4)وجةود خةارج الةنفس كصةةورة الغةول مةثلا ى ال. وهنةاك قةةوَّ ك  ، وبواسةطتهانزوعيةةتسةمَّ يتحةةرَّ

ذيةذ سةمي شةوقاً، وىذا كةان ىلةى والنفور عن الضار، فنذا كان النةزوع ىلةى ل ،الحيوان ىلى الملائم

أشرف من كثير الإنسان "نَّ ولأ. (5)ية سمي اختياراً وىرادةوالانتقام سمي غضباً، وىذا كان عن ر
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بين العةالمَين المحسةوس والمعقةول، وبةين الموجةودات الناقصةة  ، لأنه الرباط(1)الموجودات"من 

ة، وبين الموجودات ة أصةلاً، فكةان مةن  التي تخالط فعلها القوَّ الشريفة التي لا تشةوب أفعالهةا القةوَّ

ر الواجب أن يكون كل  ما في هذا العالَم هةو  الإنسةانَ  فةلأنَّ  .(2)لةه اً من أجل الإنسان وخادم اً مسخَّ

كةان لا كةن، وبوجوده كذلك يتحقَّق أفضةل عةالَم مملأفضل، وجوده هو الوجود اهذا العالَم، و سيِّدُ 

ة تبدَّ من تمييزه بق ة ، وهةذه الأخةرى تالموجةوداختلف عن سةائر القةوى التةي تمتلكهةا وَّ هةي القةوَّ

ليست موجودة في الإنسان على أقصى درجةات الكمةال لأنهةا  ةهذه القوَّ رغم أنَّ و .النفس الناطقة

م الزمةان مةن جهةة نةاأخةرى تتفاوت بين الناس من جهة، وهي متزايدة فينا مةع تقةد  واسةطة ب ، لكنَّ

( ، ةشخصةية )جزئية ومعةان   ،كليةة المعةاني، التةي تنقسةم ىلةى معةان  ة نسةتطيع أن نُةدرِك هذه القةوَّ 

داً  ة)كالإنسانية  فندراك الكلي يختلف عن ىدراك الجزئي الفردي، ىذ أنَّ الكلي يُدرك مجرَّ عن المادَّ

ة يهي أن يكون )زيدٌ أو عمرو(، ومن البد مثلاً(، بينما لا يتم ىدراك الفردي أو الجزئي ىلا في مادَّ

ة  ة التي نُدرِك بها الأمور الجزئية أو الفردية، وهذه القوَّ ة تختلف عن القوَّ ىدراك الكلي بواسطة قوَّ

ةل أو نحةس اللةون بةدون العظةم. أمةا  ةل، فةنحن لا نسةتطيع أن نتخيَّ الأخيرة تمثلانها الحةس والتخي 

دة عن المادة كالنقطةة مةثلاً  ة التةي  .و الخةطأ ،الكليات فنستطيع ىدراكها مجرَّ وبةذلك فةننَّ هةذه القةوَّ

ةل التةي للحيةوان ،بواسطتها نُةدرك الأمةور الكليةة تي الحةس والتخي  ة أخةرى غيةر قةوَّ لأن  ،هةي قةوَّ

ة الناطقة، الحيوان  تين فقط، أما القوَّ ي ىدراك المعاني فميزتها هلا يحتاج في حياته ىلا لهاتين القوَّ

دة عن الهيولى، وتركيب هذه  ة المجرَّ المعاني بعضها ىلى بعض، والحكةم عليهةا، وفعةل هةذه القةوَّ

ة، أي الناطقةة، فةي فما دام في الذهن يسمَّى تصوراً، فةنذا تحقَّةق يسةمّى تصةديقاً.  وجةود هةذه القةوَّ

يسةةمّى العقةةل هةةو مةةا علةةى جهةةة الضةةرورة أو علةةى جهةةة الأفضةةل، وهةةذا أن تكةةون الإنسةةان ىمةةا 

ده المحسوس ويحوز به الصنائع، ولكن هناك نوعاً آخر ليس العملي، لأنه ينفع الإنسان في وجو

اً للعمل أصلاً، ولا ينفع الإنسان في وجوده المحسوس لا على جهة الضرورة ولا على جهةة  مُعدَّ

الأفضل، وىنما لكي يكةون وجةود الإنسةان هةو الوجةود الأفضةل علةى الإطةلاق، وهةذا هةو العقةل 

ك فيه معظم الناس، أما النظري فةيخص  فئةة معينةة مةن العملي يشترالأول، أي والعقل  ،النظري

ىنسةان منهةا، وىنمةا يتفةاوتون ، فالأول هو "القوة المشتركة لجميع الأناسي التي لا يخلةو (3) الناس
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ثانية فيظهر من أمرها أنها ىلهية جداً، وأنها ىنما توجد في بعض وأما القوة ال فيها بالأقل والأكثر،

ة أولاً ة المعقولات العملية، موجةودف .(1)الناس وهم المقصودون بالعناية أولاً في هذا النوع" بةالقوَّ

التخيةل بوبالفعل ثانياً، لأن معظم المعقولات تحصل بالتجربة، والتجربة تكةون بالإحسةاس أولاً و

عقولات ىذن مضطرة في وجودها ىلى الحس والتخيل، وهي بالضرورة حادثة بحدوثها ثانياً. فالم

وفاسدة بفساد التخيل. وليس الخيال موضوعاً للمعقولات العملية، ولكن كمال هةذه المعقةولات أن 

تعمل صوراً خيالية بالفكر والاستنباط عند الإنسان، أما في الحيوان فذلك يحةدث عةن طبةع، كمةا 

ة يحةةب الإنسةةان ويةةبغضهةةو حةةال النحةة ويعاشةةر  ل فةةي بنةةاء البيةةوت سداسةةية الشةةكل. وبهةةذه القةةوَّ

 .(2) ويصاحب

رشد أنَّ المعقولات ىذا كانت توجد أولاً بالقوة ثم ثانياً بالفعةل،  يرى ابنُ فالنظرية، أما المعقولات 

ك يخرجها من ك المح القوة ىلى الفعل، وىذا كان هذا فلا بدَّ أنَّها تحتاج ىلى محرِّ رك يعطي المتحرِّ

ك، فيجةب أن يكةون هةذا المحةرك عقةلاً وغيةر هيةولاني،  شيئاً شبيها بجوهره، أي بجوهر المحةرِّ

ك ة ىلةى الفعةل، وبةذلك يكةون هةذا المحةرِّ هةو  ،لأن العقل الهيولاني يحتاج ىلى ما يخرجه من القوَّ

ال الةذي هةو أشةرف مةن العقةل الهيةولاني، لأنةه عقةل بالفعةل دا ئمةاً سةواء عقلنةاه أو لةم العقل الفعَّ

أو بتعبيةر ، (3)لنعقله، والعقل والمعقول فيه واحد من جميع الوجوه، فهذا العقل هو صةورة وفاعة

ابن رشد" وهذا العقل قد تبين قبل أنةه صةورة وتبةين هاهنةا أنةه فاعةل، ولةذلك أمكةن أن يظةن أن 

ضةرورة معقةول  عقله ممكن لنةا بةآخرة، أعنةي مةن حيةث هةو صةورة لنةا، ويكةون قةد حصةل لنةا

أزلي، ىذ كان في نفسه عقلاً سواء عقلناه نحن أو لم نعقله، لا أن وجوده عقلاً مةن جعلنةا كالحةال 

ىذن، هنةاك عقةل  .(4)في المعقولات الهيولانية، وهذه الحال هي التي تعرف بالاتحةاد والاتصةال"

ة )الهيولاني(، وهةو كالصةورة للعقةل بالفعةل الةذي نُةدرك بواسةطته ا د بالقوَّ لمعقةولات، فهةو مجةرَّ

ة ىلى الفعل،  ال يخرج العقل الهيولاني من القوَّ استعداد؛ فهو عقل منفعل، وهناك عقل فاعل أو فعَّ

ة ىلةةى  ة؛ فهةو أزلةي، وهةو كالصةةورة، فعنةدما يخةرج العقةل الهيةولاني مةن القةوَّ وهةو مفةارق للمةادَّ
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ا يتحةد بتلةك المعقةولات أو عنةدموذلةك الفعل، يصبن العقةل الهيةولاني عقةلاً مكتسةباً أو مسةتفاداً، 

ال، لذلك  ةالفيستفيدها من العقل الفعَّ هةو أزلةي مثةل الفعَّ
ابةن رشةد: "ويةرى عنةه ولةذلك يقةول . (1)

مةةن جهةةة مةةا يوجةةد لةةه هةةذا  الفاعةةلُ  العقةةلُ  الةةذي يعنيةةه أرسةةطو بالعقةةل المسةةتفاد هةةو الإسةةكندر أنَّ 

ةال لا يقةوم  .(2)الاتصال بناء، ولةذلك مةا سةمي مسةتفاداً أي ىنةا نسةتفيده" ومةن هنةا فةنن العقةل الفعَّ

 الصةورةَ  بوظيفة وجودية، أي ىنَّه لا يهب الصور، كما هو الحةال عنةد ابةن سةينا والفةارابي، لأنَّ 

ة، بل ىنَّ  ة على صور لا حصر لهةا ليست مفارقة للمادَّ ة تحتوي بالقوَّ كامنةة فيهةا، والعقةل و ،المادَّ

ةةال يكمةةن  ة ىلةةى الفعةةلفةةي ىخةةراج تلةةك ادوره فقةةط الفعَّ ، عمليةةة الاتصةةالأمةةا ، (3) لصةةور مةةن القةةوَّ

مسةةتوى المبةةادئ  عنةةدما يبلةب العقةةل الإنسةاني درجةةة تصةبن فيهةةا المعقةولات النظريةةة فةيفتكةون 

ة لأن جميةةةع عندئةةةذ العقليةةةة مةةةن حيةةةث العمةةةوم والشةةةمول والوضةةةوح، ف يتعةةةرى العقةةةل عةةةن القةةةوَّ

فنكةون عةاقلين مةن هةذه الجهةة، أي مةن جهةة ه، ه جوهرَ المعقولات تصير له بالفعل، ويصبن فعلُ 

ة والةةنقص، ومةةن جهةةة كونةةه دائةةم التعق ةةل، فهةةذا هةةو الاتصةةال، وهةةذه هةةي  ه مةةن القةةوَّ كمالةةه وخلةةو 

انتةزاع الصةورة  تةهكةان مةن طبيعالعقل النظري لما  ىنَّ وبتعبير ابن رشد: " .(4)السعادة القصوى

نتزع هذه الصةورة المفارقةة، يأحرى أن  من الموضوع، وكان ينتزع الصورة غير المفارقة فهو

أعني ىذا نظر في هذه المعقولات الحادثة بما هي معقولات، وذلك ىذا صارت عقلاً بالفعل وعلى 

كمالها الأخير، أعني الهيولى، وذلك أنه لما لم تصر على كمالها الأخير فهو عقل متكون، وفعةل 

صةةور هةةو الكمةةال الأخيةةر للإنسةةان والغايةةة الكةةائن بمةةا هةةو كةةائن نةةاقص، وىذا تقةةرر هةةذا فهةةذا الت

مةةا دام أن الحكمةةة فيةةرى أن الاتصةةال يتجةةاوز المعقةةول، لا ابةةن رشةةد ، وبةةذلك فةةننَّ (5)المقصةةودة

ة ىلى الفعل، وكان العقةل طةوراً مةن أطةوار  الإلهية تقتضي أن يخرج كل   موجود شريف من القوَّ

ة ىلى الفعل، وأنَّ هذه الوجودات الشريفة، فمن الضروري أن يخرج من الق ما يخرجه لا بةدَّ أن  وَّ

م ال. فنذا كان الاتصال بين اً يكون عقلاً بالفعل متقدِّ العةالمَين  عليه شرفاً ووجوداً، وهو العقل الفعَّ
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 المعقول والمحسوس يتم بأحد الطريقين: ىما بطريق يبدأ بالمحسوسةات حتةى يصةل ىلةى حصةول

المعقولات في عقلنةا، وىمةا عةن طريةق موهبةة ىلهيةة، فةننَّ ابةن رشةد يسةلك الطريةق الأول الةذي 

ج المعرفةةة الإنسةةانية المعقةةولات، لأنةةه طريةةق طبيعةةي  فةةي المحسوسةةات حتةةى يعتمةةد علةةى تةةدر 

ر المعرفة بنوع  ياً أو عقلياً، بل يفسِّ للمعرفة، بخلاف الطريق الثاني الذي يراه لا ينزع منزعاً حسِّ

ومن هنةا، فةننَّ المعرفةة شةرط أساسةي للوصةل ىلةى الكمةال الإنسةاني  .(1)من العجائب والخوارق

م المةادي والعةالَم المفةارق، فتتحقَّةق السةعادة القصةوى، وبالتةالي  عندما يتحقَّق الاتصةال بةين العةالَ 

يتحقَّق أفضل عالَم ممكن، لأن ابن رشد يرى أنَّ السبيل ىلى هذه المعرفةة لا يكةون بطريةق غيةر 

طبيعي، وىنما من خلال القةوانين الطبيعيةة التةي تةرتبط فيهةا الأسةباب بمسةبباتها، فيجةري الكةون 

 والانتظام، وهو الدليل على أنَّ هذا العالَم هو أفضل عالَم ممكن.     بمقتضاها، ويتم النظام

 السببية: :4-7

أنَّ العالَم قائم علةى نظةام طبيعةي يسةتند علةى التةرابط المنطقةي يرى ابن رشد مما سبق يتبين أنَّ 

باتها مما نشاهده في عالمَِنا المحسوس، ما يترتَّب على ألأخذ بمبدأ  الضروري بين الأسباب ومسبِّ

السببية كنتيجة أنَّ التنظيم والعقلانيةة والحكمةة تسةود العةالَم، وبالتةالي فةننَّ هةذا العةالَم هةو أفضةل 

عالَم ممكن. ولهذا يستغرب ابن رشد ىنكار الأسباب الفاعلة الكامنة فةي طبيعةة الأشةياء، لأن مةن 

فسطائية عَرَضت له في ذلك، ينكر ذلك، فهو "ىما جاحد بلسانه لمِا في جنانه، وىما منقادٌ لشبهة س

بالإنكةار، التهةرب  ىنَّ و. (2)ومن ينفي ذلك، فليس يقدر أن يعترف أنَّ كلَّ فعل لا بدَّ له من فاعةل"

بهةا اللهُ  حسب فةي الموجةودات، التةي  ابن رشةد، لا يحةل المشةكلة بعةد، فهنةاك قةوى طبيعيةة، "ركَّ

مؤثِّرة، فهربوا مةن القةول بالأسةباب لةئلا هاهنا، كما ركَّب فيها النفوس وغير ذلك من الأسباب ال

يدخل عليهم القول، بأنَّ هاهنا أسباباً فاعلة غير الله"
فَ  . ويعزو ابنُ (3) البعض، ويقصد  رشد تخو 

بهم المتكلمين الأشاعرة، من القول بوجةود الأسةباب الطبيعيةة، ىلةى سةببين لا ثالةث لهمةا: الأول: 

والثةاني: الخشةية مةن أن يكةون العةالَمُ صةادراً عةن سةبب  الخشية من ىدخال سبب فاعل غير الله. 

ف أو الهةروب، ىنمةا هةو مجةاف  للحقيقةة برأيةه، لأن القةول بوجةود الأسةباب  طبيعي. وهذا التخةو 
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 .139-131 ص النزعة العقلية في فلسفة ابن رشد،العراقي، عاطف،  -(1)

 .941، ص 3ج تهافت التهافت،ابن رشد، أبو الوليد،  -(3)

 . 190-113ص الكشف عن مناه  الأدلة في عقائد أهل الملّة،ابن رشد، أبو الوليد،  -(2)
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، الأسةبابِ  هةو مختةرعُ  اللهَ   هةو الفاعةل الحقيقةي، لأنَّ الطبيعية لا يتناقض أساساً مع القول بأنَّ الله

علةةى وجةةود  وجةةود هةةذه الأسةةباب الطبيعيةةة هةةو دليةةلٌ  بةةل ىنَّ ، (1)أسةةباباً مةةؤثِّرةالةةذي جعلهةةا  ووهةة

ن ، لعلمةوا أفةي الإحكةام ةالصانع من وجود موجود بهةذه الصةف أدل  على أنَّه لا شيءوالصانع، "

زءاً عظيمةاً مةن موجةودات الاسةتدلال علةى وجةود الصةانع العةالِم القائل بنفي الطبيعة قد أسقط جة

هةي  النةارُ ف. ويمكن تقريب المسألة ىلى الأذهان بمثةال بسةيط، (2)بجحده جزءاً من موجودات الله"

فاعلُ الإحراق في القطن، لا على الإطلاق، لأن هناك مبدأ خارجياً، وهو الله، الذي أوجد النةار، 

ية الإحةراق ةك . "فةلا ينبغةي(3)فيهةا وأوجد خاصِّ فةي أنَّ هةذه الموجةودات قةد تفعةل بعضةها  أن يُشَّ

فعلةُه فةي هةذا الفعةل، بةل بفاعةل مةن الخةارج،  بعضاً، ومن بعض، وأنَّهةا ليسةت مكتفيةة بأنفسةها،

ىنكةةار وجةةود نتيجةةة ذلةةك، فمةةا وعلةةى . (4)شةةرطٌ فةةي فعلهةةا، بةةل فةةي وجودهةةا فضةةلاً عةةن فعلهةةا"

لأشياء وأسمائها وخصائصها الذاتية، والتي بها تميةزت الأشةياء عةن الأسباب، ىلا ىنكار صفات ا

ولا  ،بالنابةلِ  لُ فيخةتلط الحابِة ؛بعضها بعضاً، فتصبن الأشياء كلها شيئاً واحداً، وليس شةيئاً واحةداً 

"للأشياء ذوات وصفات هةي التةي اقتضةت الأفعةال لأن، نعود نفرق بين ماهية الأشياء وذواتها، 

جود، وهي التي من قِبَلها اختلفت ذوات الأشياء وأسماؤها وحدودها. فلةو لةم الخاصة بموجود مو

ه لم يكن له طبيعةٌ  يكن لموجود موجود فعلٌ  ه، ولو لم يكن له طبيعةٌ  يَخُص  ه لمِةا كةان  تَخُص  تَخُص 

ه ولا حدٌّ  حةد يسةأل شةيئاً واحةداً. لأن ذلةك الوا ، وكانت الأشياء كلها شيئاً واحداً، ولاله أسم يَخُص 

ةه فهنةا  ه، أو ليس له ذلك، فنن كةان لةه فعةل يَخُص  ه، أو انفعال يَخُص  عنه: هل له فعل واحد يَخُص 

ه واحةد، فالواحةد لةيس بواحةد.  أفعال خاصة صادرة عن طبائع خاصة. وىن لم يكن له فعل يَخُص 

جةةةود، لةةةزم وىذا ارتفعةةةت طبيعةةةة الواحةةةد، ارتفعةةةت طبيعةةةة الموجةةةود. وىذا ارتفعةةةت طبيعةةةة المو

فعلها على الدوام، ولا يلزم ىذا عرض للطبيعةة طةارئ  . ففي الطبيعة أسباب فاعلة تفعل(5)العدم"

باتها، فةننَّ النةار مةن  نفةيٌ  ب عليةهتةاستثنائي، منعها مةن الفعةل، أن يتر لوجةود الأسةباب عةن مسةبِّ
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 .190ص الكشف عن مناه  الأدلة في عقائد أهل الملّة،ابن رشد، أبو الوليد،  -(1)

 .190ص ،المصدر نفسه -(3)

 .932، ص 3ج تهافت التهافت،ابن رشد، أبو الوليد،  -(2)

 . 949، ص 3ج ،المصدر نفسه -(5)

 .942-943ص ،3ج ،المصدر نفسه -(4)
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ةة طبيعتهةةا أن تحةةرق جسةةماً حسّاسةةاً، كةةالقطن مةةثلاً، اس ىذا دنةةت منةةه، فةةنن وُجِةةد فةةي الجسةةم الحسَّ

النةار  مةثلاً، فةذلك لةيس مةن شةأنه سةلبَ  (1)قِ لْ الطَ  ىضافة تعوق خاصية الإحراق في النار، كحجر

، (2)زمةان في كةلِّ  الفعلِ  ةُ دائب الطبيعيةِ  النار باقياً لها وحدها، فالأسبابُ  صفة الإحراق ما دام اسمُ 

باتها، فننَّ العالَم هو أفضل عالَم ممكةن، لأنةه قةائم  وبناء على الترابط المنطقي بين الأسباب ومسبِّ

  على نظام طبيعي وحكيم.

 نفي المصادفة والاتفاق: :4-8

المصادفة في يؤكد ابن رشد، أنَّ ما يترتَّب على ىنكار القوانين الطبيعية، ىنما هو القول بالاتفاق و

 نظةام ولا هةدف ولا غايةة، فةلا ؛والعشةوائية طُ فالبديل هةو التخةب   ،العالَم، فنن لم تكن هناك قوانين

، يستقيم مع العقلوذلك لا . (3)أيضاً في وجود الموجودات وفي سنن الكون،  أصلاً تنتفي الحكمة و

ن سائر القوى المُدرِكةه، ع أكثر من ىدراكه الموجودات بأسبابها، وبه يفترقئاً "ليس شيالذي هو 

لةم يوجةد . فنذا كانت المصادفة لا تسةتقيم مةع العقةل، فالعةالَم (4)فمن رفع الأسباب فقد رفع العقل"

مٌ مصادفة، لأنه  النتيجةة المنطقيةة التةي نصةل فيجةري وفةق قةوانين طبيعيةة وحكمةة ىلهيةة، ومةنظَّ

برأي ابن  ،لو كان العالَموعالَم ممكن.  ىليها، حسب تحليل ابن رشد، هو أنَّ هذا العالَم، هو أفضل

جائزاً في العقل أن يكون بصورة أخرى غير التي هو عليهةا لانتفةت الحكمةة أصةلاً، ولمةا رشد، 

. "وىذا لم يقف أصلاً على حكمته أمكن أن (5)كانت هناك موافقة أصلاً بين أجزاء العالَم والإنسان

ي شةكل اتفةق، وبةأي كميةة اتفقةت، وبةأي وَضْةع  يظن أنه ممكنٌ أن يُوجد ذلك المصنوع، وهو بةأ

فَقَ لأجزائه، وبأي تركيب اتفق" العةالَم بصةورة أخةرى، فمةا هةي وىذا كان جةائزاً أن يكةون . (6)اتَّ
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ى ىذا دُقَّ صةةفائن، ويُطحةةن فيكةةون مسةةحوقاً أبةةيض يُةةذر  علةةى الجسةةد  -(1) اقٌ شةةفَّافٌ ذو أطبةةاق، يتشةةظَّ حَجَةةرٌ بةةرَّ

 (.  563ص المعجم الوسيط،مجمع اللغة العربية، ) فيكسبه بَرْدَاً ونعومة.

 .945-942، ص 3ج تهافت التهافت،ابن رشد، أبو الوليد،  -(3)

 .190ص الكشف عن مناه  الأدلة في عقائد أهل الملّة،أبو الوليد، ابن رشد،  -(2)

 .944، ص3ج تهافت التهافت،ابن رشد، أبو الوليد،  -(5)

 .111ص  الكشف عن مناه  الأدلة في عقائد أهل الملّة،ابن رشد، أبو الوليد،  -(4)

 .114، ص 1ج تهافت التهافت،ابن رشد، أبو الوليد،  -(1)
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صةورته الحاليةة ها الله على الإنسان وأوجب الشكر عليها، ىذا كان وجود العةالَم بالنعمة التي أنعم

وبالنتيجة، فننَّ العالَم بصورته الحالية: ىمةا  .(1)متماثلتين على السواءأو بصورة أخرى مفترضة 

ياً، وىمةا علةى جهةة الأفضةل، مثةل كةون  أن يكون على سبيل الضرورة، مثل كون الإنسةان متغةذِّ

ةةا كةةان مةةن غيةةر المعقةةول أن يكةةون  لةةه عينةةان، وىمةةا أن يكةةون بالمصةةادفةالإنسةان  والاتفةاق، ولمَّ

ةه الأفضةل.  الترتيب والنظام في العالَم مصادفة، فننّ العالَم بصةورته الحاليةة ىمةا ضةرورياً، أو أنَّ

لةم يكةن ومقدارها لو  الأصابعِ  وعددَ  الإنسانِ  يدِ  والدليل على ذلك، كما يسوقه ابن رشد، أنَّ شكلَ 

م بها، فنن وجود  على سبيل الضرورة أو على الطريق الأفضل، أي بهدف ىمساك الأشياء والتحك 

باليةد دون  الإنسةانَ  أن يخةص اللهُ الحكمة في اليد بهذه الهيئة سيكون اتفاقاً ومصادفة، وعندئذ فما 

باتها فقةد رفةع من ينكر هذه الحكمة الإلهيةة فةي وجةود الأسةباب عةن مسةبِّ وعلى ذلك، ف .(2)الحافر

العقل والحكمة والمنطق والعلم، "وصناعة المنطق تضع وضعاً أنَّ هاهنا أسةباباً ومسةبِّبات، وأنَّ 

ىلا بمعرفة أسبابها، فرفع هذه الأشياء هو مبطل للعلم المعرفة بتلك المسببات لا تكون على التمام 

سةباب، ىنمةا هةو جاحةد للصةنعة مةن لةم يقةف علةى الغايةة فةي وجةود هةذه الأ ، بةل ىنَّ (3)ورفع له"

بةةة علةةى الأسةةباب فةةي الأمةةور الغائيةةة، أو لةةم  والصةةانع."فكما أنَّ مةةن أنكةةر وجةةود المسةةبِّبات مرتَّ

يُدركها فهمه، فليس عنةده علةم بالصةناعة ولا الصةانع، كةذلك مةن جحةد وجةود ترتيةب المسةبِّبات 

. وىذا ما (4) عن ذلك علواً كبيراً"على الأسباب في هذا العالَم، فقد جحد الصانع الحكيم، تعالى الله

ارتفعت الأسباب فماذا سيتبقى للةردِّ علةى مةن يقةول بالمصةادفة والاتفةاق، وينكةر وجةود الصةانع 

الحكيم، أي "الذين يقولون لا صانع هاهنا، وانَّ جميع ما يحدث في العالَم ىنمةا هةو عةن الأسةباب 

. ىذن، (5)لاتفةاق منةه أن يقةع عةن فاعةل مختةار"حد الجائزين هو أحق  أن يقع عةن اأالمادية، لأن 

العالَم هو أفضل عالَم ممكن، لوجود النظام والترتيب فيه، بل ىنَّه لا يمكن أن يوجةد أتقةن ولا أتةم 

موضةع فةي القةرآن  فةي أكثةر مةن منه، فلا خلل ولا تنافر، وهذا هو ىتقان الصةنع الةذي ذكةره اللهُ 
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 .111ص  الكشف عن مناه  الأدلة في عقائد أهل الملّة،ابن رشد، أبو الوليد،  -(1)

 .119ص ،المصدر نفسه -(3)

 .944، ص 3ج تهافت التهافت،ابن رشد، أبو الوليد،  -(2)

 .119-111ص  الكشف عن مناه  الأدلة في عقائد أهل الملّة،ابن رشد، أبو الوليد،  -(5)

 .119ص  ،المصدر نفسه -(4)
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التةي هةي عليهةا،  أخةرى غيةر فةي العةالَم بصةورة   لو سلمنا بجواز أن تكون الموجةوداتُ ، فالكريم

ولةيس أخةرى،  بصةورتها الحاليةة أو بصةورةالموجةودات تساوى وجةود  ىذافأين هو هذا الإتقان 

وجودها على الصورة الأولى بأولى من صورتها الثانية، ولربما تكون الصورة الثانية المعدومة 

العالَم هو أفضل عةالَم ممكةن، لأنةه لا يمكةن أن يكةون أفضةل فنذن،  أفضل من الأولى الموجودة.

يمكن أن تكون  ، ولاالحكمة تقتضي وجوده بهذه الصورة التي هو عليها لأنَّ  ،بأيَّة صورة أخرى

يشةةكل فارقةةاً فةةي صةةفة لا أنَّ ذلةةك مةةن زعةةم و .الغربيةةة شةةرقية لاغربيةةة، و فيةةه حركةةة الشةةرقيةال

حد يقول أ، ولا عاقلٌ وهو ما لا يقبله أبطل الحكمة في وجود ما هو موجود، يكون قد أنَّه فالعالَم، 

. والأمر كذلك ينسحب على العالَمفرق بين أن تكون يمين الحيوان شمالاً، أو شمالهُ يميناً،  بأنَّه لا

النةاس يجمعةون علةى أن الصةناعات الخسيسةة كةان بالإمكةان أن  لةى ذلةك، أنَّ ابةن رشةد ع ليلود

ةة هةذه الصةناعات ىنهةا صةنعت بالاتفةاق، ولا  توجد على هيئة أفضل، حتى يظنةون أن سةبب خسَّ

ى هيئة أتةم وأفضةل مةن يرون ذلك في الصناعات الشريفة، التي يرون أنّها لا يمكن أن توجد عل

  .(1)الهيئة التي أوجدها عليها صانعها

أن يكةون  , بةرأي ابةن رشةد,أفضةل عةالَم ممكةن، ولةو كةان جةائزاً  العالَم هو فنن ،وبناءً على ذلك

ويرجةع  .(2)نفيٌ للصانع على الإطلاق، أو نفيٌ للحكمة عنه هناك عالَمٌ أفضل من هذا العالَم، فهو

اعرة بالتجويز، أي ىمكانية وجود العالَم على هيئة غير هذه الهيئةة، ىنمةا قول الأش رشد سببَ  ابنُ 

هةي الصةفة التةي "مةن شةأنها  -كما يراها الغزالي -الإرادة  هو متعلِّق بالإرادة التي بالفاعل، لأنَّ 

ةةز الشةةيءَ  ن فعةةل أحةةد المثلةةين علةةى  أن تُميِّ ةةص يُةةرجِّ عةةن مثلةةه مةةن غيةةر أن يكةةون هنةةاك مخصِّ

ذا يعني بةرأي ابةن رشةد، أنَّ الاختيةار سةيكون بةين متمةاثلين مةن جميةع الوجةوه، ، وه(3)صاحبه"

فأيهما اختار بالاتفاق فسيتحقق له المُراد، ما ينفي الحكمة في تفضيل أحد الخيارين على ا خةر، 

لذلك فةننَّ الإرادة، عنةد ابةن رشةد، هةي "ىقامةة المثةل بَةدَلَ مثْلِةهِ"
، لأن الاختيةار لةن يكةون بةين (4)

علةى تماثلين من كلِّ الوجوه، وىنما هو تمييز عن الترك المُطلق، ومن هنا، فاختيةار هةذا العةالَم م
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 .113-114ص ف عن مناه  الأدلة في عقائد أهل الملّة،الكشابن رشد، أبو الوليد،  -(1)

 .113ص  ،المصدر نفسه -(3)

 .33، ص1ج تهافت التهافت،ابن رشد، أبو الوليد،  -(2)

 .104، ص1المصدر نفسه، ج -(5)
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ولكنَّ  أمرين: ىما أن يوجد هذا العالَم، وىما أن لا يُوجِد على الإطلاق، غيره من العوالِمِ، هو أحد

، "وهذه هي حال الإرادة الأولى مع الموجودات، (1)هو أفضل من العدمله ده لأن الوجود الله أوج

. والةدليل علةى ذلةك، أنَّ تخصةيص (2)فننها ىنما تختار لها أفضل المتقابلين، وذلةك بالةذات وأولاً"

حت هاتين النقطتة ين نقطتين أقطاباً للكرة الأرضية، لا يكون ىلا عن صفة، هي الإرادة، التي رجِّ

على غيرهما من سائر النقاط، لأنةه لا تصةلن أن تكةون جميةعُ النقةاطِ أقطابةاً للكةرة، مةا يعنةي أن 

، فالعةالَم ىذن، هةو أفضةل (3)بهذا الشكل: ىما على سبيل الضةرورة، أو لأنةه الأفضةلالعالَم  وجود

مكةن أن عالَم ممكن، ولا يمكن أن يكون بشكل غير هةذا الشةكل، وبكميةة غيةر هةذه الكميةة، ولا ي

يكون أكبر مما هو عليه أو أصغر، وليس ممكنةاً أن يكةون علةى خةلاف ذلةك، لأنةه ىن كةان ذلةك 

جائزاً، أي أن يكون أكبر أو أصغر أو بشكل غير هذا الشكل، فمعنى ذلك هو التناهي في العِظَم، 

من عِظَم  ويمر وفي العلم الطبيعي أنَّ التناهي في العِظمَ مستحيل، "ولو جاز أن يكون عِظَمٌ أكبرُ 

لجاز أن يوجد عِظَمٌ لا آخر له، ولةو جةاز أن يوجةد عِظَةمٌ لا آخةر لةه، لوُجِةدَ غير نهاية،  ذلك ىلى

، فافتراض قيام عالَم  آخر قبل هذا العالَم: ىما أن يكون (4)عِظَمٌ بالفعل لا نهاية له، وذلك مستحيل"

 ن يكون ما لةه كةمٌّ له حجمٌ وكمٌّ، ولا يمكن أ ممكناً أو ضرورياً أو ممتنعاً، وهو ممتنع، لأن العالَم

، وليس معنى أنَّ العالَم لا يمكن أن يكون بصورة أخرى غير هذه الصورة التي وُجد (5)بلا نهاية

عليها، أنَّ في ذلك تضييقاً لنطاق القدرة الإلهية، لأن القدرة تكون ضةمن نطةاق الشةيء المقةدور، 

ام عالَم آخر قبل هذا العةالَم، لةيس فيةه تعجيةزٌ لقةدرة الله، لأن فعدم ىمكانية قي لا الشيء المستحيل،

ه، مثةل وقوعُة ممتنةعٌ  أمةرٌ  المستحيلَ  العجز هو أنَّ الشيء كان في مقدوره تعالى ولم يفعله، ولكنَّ 

الجمع بين السواد والبياض، وهو أمرٌ معروفٌ بالبديهة، أما افتراض أن العالَم لا يكةون أكبةر أو 

 ليه، فليس معروفاً بالبديهةة، ويحتةاج ىلةى برهةان. والبرهةان علةى ذلةك، هةو أنَّ أصغر مما هو ع

الزيادة أو النقصان يعني وجود خلاء خارج العالَم أو ملاء، وذلك محالٌ، لأن الخلاء بُعدٌ مفةارق 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .104-105ص  ،1ج تهافت التهافت،ابن رشد، أبو الوليد،  -(1)

 .105، ص 1المصدر نفسه، ج -(3)

 .103-109 ، ص1المصدر نفسه، ج -(2)

 . 113ص  ،1ج ،المصدر نفسه -(5)

 .113-119، ص1المصدر نفسه، ج -(4)
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ه مةةن الأجسةةامللمةةادة، مةةا  وهةةذا لا يمكةةن أن يكةةون، لأن  منعدمةةة، ، وبالتةةالي فالحركةةةيعنةةي خلةةو 

الحركةةة هةةي أسةةاس الوجةةود، وبةةدونها ينعةةدم كةةل  وجةةود. أمةةا افتةةراض المةةلاء، فيعنةةي أنَّ هنةةاك 

كةةة، ىمةةا ىلةةى الأمةةام أو يسةةار، أو  ،أو يمةةين ،علةةىالأأو  ،سةةفلالأأو  ،أو الخلةةف ،أجسةةاماً متحرِّ

كةة ك، وهكةةذا، وبالتةةالي اً دائريةةة. وهةةذه الحركةةة تسةةتلزم محرِّ ك لا بةةدَّ لةةه مةةن محةةرِّ ، وهةةذا المحةةرِّ

سيصبن العالَمُ جزءاً من عةالَم آخةر قبلةه، وقبةل هةذا آخةر، وقبلةه آخةر، وتسةتمر السلسةلة ىلةى مةا 

لانهاية، وذلك مستحيل، فليس هناك عةالَم آخةر غيةر هةذا العةالَم، وىذا لةم يكةن ممكنةاً وجةود عةالَم 

 . (1)لَم هو أفضل عالَم ممكنآخر غيره، فننَّ هذا العا

 العناية الإلهية:  :4-9

، هةي من المرتكزات الرئيسة التي يستند ىليها ابن رشد في أنَّ هذا العةالَم هةو أفضةل عةالَم ممكةن

وجود العناية الإلهية في العالَم. وكلمة العناية في اللغة تةدل علةى الاهتمةام، فيقةال "اعتنةى بةأمره 

اهةةتمَّ"
كةةذلك علةةى خطةةط الله ، وتةةدل  العنايةةة (3)لهيةةة تعنةةي "تةةدبير الله للأشةةياء"، والعنايةةة الإ(2)

وتوجيهه نظام هذا الوجود بنرادته، ولذلك قيل ىنَّ الله عقل وىرادة ومحبَّة
، وتعني كذلك أن الله (4)

م ، وهذه العناية نوعان: عناية عامة، ىذا كان العةالَ (5)"خلق العالَم بالوجه الأصن والنظام الأكمل"

ل  خاضعاً لنظام ثابت، وكان لهذا النظام قوانين تهدف ىلى الخير، وعناية خاصة ىذا كان الله يتدخَّ

ل الإنسان في مجرى الحوادث الجزئية لاً شبيهاً بتدخ  . ومن هنةا، فالعنايةة (6)في شؤون العالَم تدخ 

مفهومةةه للعنايةةة تةةرتبط بةةالخير، ومقصةةودها الإنسةةان بالدرجةةة الأولةةى. ولا يبتعةةد ابةةن رشةةد فةةي 

الإلهيةةة كثيةةراً عةةن هةةذا الأمةةر، ىذ يبنةةي مفهومةةه للعنايةةة علةةى أصةةلين رئيسةةين: الأول: أنَّ العةةالَم 

بجميع أجزائه يوجةد موافقةاً لوجةود الإنسةان، ولجميةع الموجةودات الأخةرى. والثةاني: أنَّ كةل مةا 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . 192-191، ص 1ج تهافت التهافت،ابن رشد، أبو الوليد،  -(1)

  .3146صلسان العرب،  ابن منظور، -(3)

 .633صالمعجم الوسيط، مجمع اللغة العربية،  -(3)

 .110ص، 2ج، المعجم الفلسفيصليبا، جميل،  -(4)

 .110ص  ،2جالمصدر نفسه،  -(4)

 .113-110ص  ،2جالمصدر نفسه،  -(1)



 

 

137 

 

دٌ نحةو غايةة واحةدة، فهةو مصةنوع ضةرورة،  يوجد موافقٌ فةي جميةع أجزائةه لفعةل واحةد، ومسةدَّ

ي"التوافق والانسجام نع. والموافقة ت(1)فينتض عن هذين الأصلين أنَّ العالَم مصنوعٌ، وأنَّ له صانعاً 

ين أو أكثر، وتطلق على كلِّ مةا ، فةنذا كةان هنةاك (2)يجةب مطابقةاً لقاعةدة أو مثةال معةين" بين حدِّ

تناغم وانسةجام وتناسةق وملاءمةة بةين جميةع أجةزاء العةالَم وبةين الموجةودات والإنسةان بصةورة 

رئيسة، نقول أنَّ هنالك عناية ىلهية دبَّةرت كةل هةذه الأمةور مةن أجةل منفعةة وخيةر الإنسةان، فمةا 

بهةذا الانسةجام التةام دون تخل ةف لحيوان والنبةات والجمةاد الليل والنهار والشمس والقمر واوجود 

الإنسةان، وكةذلك تظهةر هةذه  لوجةودموافقةة ولا اختلاف، ىلا من أجل أن تكون هذه الموجةودات 

ولو وجدت بخلاف ذلك لما  العناية في أعضاء الإنسان وأعضاء الحيوان موافقة لحياته ووجوده.

د مصةادفة أو اتفةاق، وهةذا مةا تحقَّقت المنفعة، ولما كانت هناك عنا ية أصةلاً، ولكةان الأمةر مجةرَّ

ةه ىذا نظةر الإنسةان ىلةى مةا فيةه )العةالَم(، مةن الشةمس والقمةر وسةائر  يعنيه ابةن رشةد بقولةه: "فننَّ

)الفصةةول(، وسةةبب الليةةل والنهةةار، وسةةبب الأمطةةار  الكواكةةب التةةي هةةي سةةبب الأزمنةةة الأربعةةة

ةةة، والميةاه والريةاح، وسةبب عمةارة أجةزاء  الأرض ووجةود النةاس فيهةا، وسةائر الحيوانةات البريَّ

والهواء للحيوانات الطائرة، وأنَّه لةو اختةلَّ شةيء مةن هةذه وكذلك الماء موافقاً للحيوانات المائية، 

الخِلْقَة والبنية، لاختلَّ وجود المخلوقات التي هاهنا، علِمَ على القطع أنَّه ليس يمكن أن تكون هةذه 

في جميع أجزاء العالَم، للإنسان والحيوان والنبةات باتفةاق، بةل مةن قاصةد قصةده، الموافقة، التي 

 . (3)ومُريد أرداه، وهو الله عز وجل"

فنذا كانت العناية الإلهية حاضرة في الكون، فذلك دليل على أنَّ هذا العالَم هو أفضل عالَم ممكن. 

سورة النبأ، من ىمارات  آن الكريم فيعندما يستشهد بما ورد في القرابن رشد وهذا ما يشير ىليه 

الصةةنع التةةي تةةدل  علةةى موافقةةة أجةةزاء العةةالَمِ لوجةةود الإنسةةان، مةةن جعةةل الأرض كالمهةةاد لكةةي 

يستطيع الإنسان العيش على ظهرها، ولو كانت بشكل آخر غيةر هةذا الشةكل، أو حجةم غيةر هةذا 

اةٌ أبةداً، وخُلِقةت الجبةال فيهةا الحجم، أو في مكان آخر غيةر مكانهةا الطبيعةي لمةا قامةت عليهةا حية

كةل  كالأوتاد لتثبيتها وتسكينها، ولكي لا تخرج عن موضعها، ولو كان الأمر بخةلاف ذلةك لهلةك 

مةةن عليهةةا. وجُعِةةلَ الليةةلُ سةةتاراً ولباسةةاً يةةواري الموجةةودات ويقيهةةا حةةرارة الشةةمس، وفيةةه راحةةة 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .112 ص الكشف عن مناه  الأدلة في عقائد أهل الملّة،ابن رشد،  -(1)

 .550 ص، 2ج، المعجم الفلسفيصليبا، جميل،  -(2)

  .112-113 ص الكشف عن مناه  الأدلة في عقائد أهل الملّة،ابن رشد،  -(2)
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نامهةا، ولةولا ذلةك لهلكةت الموجةودات كالحيوانةات والنباتةات والإنسةان مةن حةرارة الأبدان في م

عن معنى الاختراع والإتقةان والنظةام والترتيةب فةي السةماوات.  الشمس. وعبّرَ الله بلفظ البنيان،

ولفظ )شداداً( تعبيةراً عةن القةوّة والحركةة الدائمةة دون كلةل  أو ملةل  أو خةوف  مةن سةقوطها علةى 

الأرض، ولةو اختلَّةت بهةا تنةتظم التةي لْق، وبأعدادها وأشكالها وأوضةاعها وحركاتهةا رؤوس الخ

نظةةام نذا كةةان هةةذا الحركةةة أحةةد الأجةةرام السةةماوية للحظةةةً واحةةدةً لاختلةّةت الأرض ومةةا عليهةةا، فةة

 . (1)والترتيب موجود في العالَم بهذه الصورة؛ فننَّ هذا العالَم هو أفضل عالَم ممكن

 شر:تفسير ال :4-11

 اللهَ  رشةد أنَّ  فيه؟ يرى ابنُ  الشّرىذا كان العالَم هو أفضل عالَم ممكن، فما تفسير ابن رشد لوجود 

، فمعناه صدوره عن غيره، وهذا كما هو خالقٌ للخير، لأنه ىن لم يُكن خالقاً للشَّرِّ  الشّر هو خالقُ 

، من جملة ما خلق اللهُ  الشّرشيء، وكلَّ  خالقَ  الله عن ذلك. فنذا كان اللهُ يجعل معه شريكاً، تعالى 

 ، أي ىنَّ من أجل الخيرِ  الشّرلذاته، وخلق  الله خلق الخيرَ  رشد أنَّ  ؟! يرى ابنُ الشّر اللهُ  فلماذا خلقَ 

مقترنٌ بضرورة وجود الخير، وهذا النظام الذي يجري عليه العالَم، هو نظام عادل، بل ىنه  الشّر

الجةور يكةون فةي عةدم وجةود هةةذا  نَّ أ، والشّةرتضةت وجةةود أفضةل مةا يمكةن. فالحكمةة الإلهيةة اق

ذلك أن الحكمة الإلهيةة اقتضةت ىمةا أن لا يخلِةق الله أي نةوع مةن الأنةواعَ التةي يقةل فيهةا و، الشّر

وىما أن يخلق هذه الأنواع  ،الأقل الشّرويكثر فيها الخير، وعندها ينعَدَمُ الخيرُ الأكثر بسبب  الشّر

الأقةل أفضةل مةن  الشّةرالأقةل. ووجةود الخيةر الأكثةر مةع  الشّةرر الأكثر مةع التي يُوجد فيها الخي

الأقل. وهذا برأي ابن رشد، هو الحكمةة التةي خفيةت علةى  الشّرىعدام الخير الأكثر بسبب وجود 

ةبالملائكة حين أخبرهم اللهُ  أراد بةالعلم الةذي  أي الإنسةان، فةنن اللهَ  ،ه جاعةلٌ فةي الأرض خليفةةأنَّ

، لكن الخيةر غالةبٌ عليةه، فةنذا كةان وجةود الشّرملائكة أن الإنسان يجتمع فيه الخير وخفيَ عن ال

عليه، فنن الحكمة تقتضي ىيجاده لا ىعدامه.  اً لباغ شيء من الموجودات خيراً وشراً، وكان الخيرُ 

تقوم النار خُلِقت لفوائدها الكثيرة بل ىن حياة الموجودات لا  ويضرب ابن رشد لذلك مثلاً، من أنَّ 

جةداً، مقارنةة مةع الخيةر الكثيةر  ىلا بها، لكن طبيعة النار قد يعرِض عنهةا شةرٌّ وفسةادٌ، لكنةه قليةلٌ 

 .(3)الذي يعرِض عنها، ما يعني أن وجودها أفضل من عدمها، لأن وجودها خيرٌ في حدِّ ذاته

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .114-112ص  الكشف عن مناه  الأدلة في عقائد أهل الملّة،ابن رشد،  -(1)

 . 139-131ص  ،المصدر نفسه -(3)
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ةةه الخُلقُةةي، ف الشّةةرتفسةةيره لوجةةود أمةةا  هةةو أشةةرف مةةا دام الإنسةةان بأفعةةال الإنسةةان، و هربطةةننَّ

أكثر ممةا تتضةن فةي غيةره مةن هذه الغاية تتضن فيه و ،، وىنما لغايةالموجودات، ولم يُخْلقَْ عبَثَاً 

وهي أفعةال الةنفس الناطقةة بجزأيهةا  سائر المخلوقات، فخُلقِ الإنسانُ من أجل أفعال مقصودة به،

العملي والنظري اللذين يجب أن يكونا على كمالهما في الفضةائل العمليةة والنظريةة، أي الأفعةال 

. لكةن ذلةك ناشةئ عةن (1)الخيراتِ والحسناتِ، وتمنعها عن الشةرورِ والسةيئاتِ  التي تُكسِبُ النفسَ 

ة داخليةة خلقهةا اللهُ  ق  قوَّ ه، وهةي الإرادة، فةنذا تشةوَّ فةي الإنسةان تجعلةه قةادراً علةى الفعةل أو ضةدَّ

تةرتبط وىنمةا  ،أو شيء كرهه ابتعد عنه، لكةن هةذه الإرادة ليسةت مُطلقةة ،ىلى شيء فعله الإنسانُ 

والقَدَر، والذي  ب خارجية تخضع في مجملها ىلى نظام الكون الكلي، وهو ما يسميه القضاءُ بأسبا

"والنظام المحةدود الةذي فةي الأسةباب الداخلةة  .(3)يهيئ ىمكانية الفعل بزوال الأسباب المانعة عنه

 اللةوحُ  تعةالى علةى عبةاده، وهةو والخارجة، اعني التي لا تخل، هو القضاء والقَدَر الذي كتبةه اللهُ 

بات، التي خلقهةا اللهُ  ،ىذن .(2)المحفوظ" د بالأسباب والمسبَّ ، فأفعال الإنسان تجري وفق نظام محدَّ

هو الفاعل على الحقيقة، وغيةره فاعةلٌ علةى المجةاز،  ولا يعلمها ىلا هو في اللوح المحفوظ، فاللهُ 

نظام الذي تجري عليه الموجودات عند اقترانها بالأسباب الموجِبة لها، وهذا ال الأفعالَ  ويخلق اللهُ 

بة في الموجودات أولاً، وبالأسباب المحيطة بها من الخةارج  يكون حسب الطبائع والنفوس المركَّ

أنةه لةولا القةوى التةي جعلهةا الله فةي أجسةادنا كالغةذاء مةثلاً لفسةدت الأجسةاد،  :ثانياً، ومثال الأول

، ولكنَّ مثل الفلاح الذي يهيئ الأرض ويحرثها ويز :والثاني  ،هو الذي يخلق الزرع اللهَ  رع الحبَّ

بالتةالي فةننَّ العةالَم، بهةذا ، و(5)فيه لفسدت الأرض ومن عليهةا ولو تغيَّر هذا النظام أو اختلَّ شيءٌ 

   .هو أفضل عالَم ممكنالنظام الذي وُجدَ عليه، 
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 .300-133ص  الكشف عن مناه  الأدلة في عقائد أهل الملّة،ابن رشد،  -(1)

 . 143-144ص  ،المصدر نفسه -(3)

 .143المصدر نفسه، ص  -(2)

.133-130ص  المصدر نفسه، -(5)
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 الحقيقة الرابعة: الإنسان الكامل -
 

 العناية الإلهية -
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 ثانياً: الرؤية الصوفية: 

لصوفية من المعرفة الذوقية أو كشف الشهود )العرفةان(، التةي تعتمةد علةى القلةب ا تنطلق الرؤيةُ 

فةي  في الاتصال بالمُطلق في حالة مةن غيبةة الإحسةاس وتلاشةي الإدراك الحسةي، يصةل السةالكُ 

ة أو نهايتهةةا ىلةةى السةةعادة القصةةوى، ويكةةون ذلةةك بتحريةةر الةةنفس ممةةا تعلَّةةق بهةةا مةةن أدران المةةادَّ 

(، والسمو ىلى عالَم المعرفة والهداية، فيكتسةب الفضةائل، بةالقرب مةن الله تعةالى الرذائل )التخلية

وف الذي على الأرجن أنه أشت ق من الصةوف، وكةان لباسةاً للنسةاك، لا تخضةع  )التحلية(. والتص 

تجربته ىلى دليل عقلي أو منطقي، أو يمكن الحكم عليها بمعيةار الخطةأ والصةواب، لأنهةا تجربةة 

ما  لعارف وموضوع المعرفة، يلازم العارفَ فيه اعتقادٌ جازمٌ ىلى درجة اليقين، بأنَّ خاصة بين ا

(3). ومةةةن أشةةةهر أعةةةلام المتصةةةوفة:محيي الةةةدين بةةةن عربةةةي(1)شةةةاهده بقلبةةةه حقيقةةةة لا وهمةةةاً 

 م(. 1242هـ/638)

  ابن عربي: -1

 وحدة الوجود: :1-1

ر ابن عربي العلاقةَ   مذهب وحدة الوجود. وفي اللغة تةدل  الوحةدةُ  بين الله والعالَم على أساس يفسِّ

ةدٌ، أي مُنفةرِدٌ، والأنثةةى  علةى الانفةراد، فيقةال رجةلٌ أحَةدٌ، ووَحَةةدٌ، ووَحِةدٌ، ووَحْةدٌ، ووَحِيةدٌ، ومُتوَحِّ

، والواحد هو العدد الأول في سلسلة الأعداد الرياضية، وهو ضد الكثرة، وتطلق الوحدة (2)وَحِدَةٌ 

موع متجانس، كما تطلق علةى الموجةود الواحةد مةن جهةة مةا هةو مبةدأ كةلِّ على كلِّ جزء من مج

أما الوجود، فهو مصدر وَجَدَ، يقال وَجَدَ مطلوبَه، والشيءُ يَجِدَهُ وُجُوْدَاً، ومعنةى الْوِجْةدُ  (.5)وجود

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

، عمةةان: المؤسسةةة العربيةةة حقيقةةة التصةةوف الإسةةلامي ودورا الحضةةاري(، 2222) نظةةر، طةةه، عزمةةيا -(1)

 .84-27الدولية للتوزيع، ص 

هـ بمدينة مرسية في الأندلس، ودرس الحديث والفقه، ثم مالةت نفسةه  562الملقَّب بالشي  الأكبر، وُلِد سنة  -(2)

ف، وتنقل في الحواضر بين قرطبة وغرناطة، والمغرب، ومصر، ومكة، وحلب، والموصل، وتةوفي  ىلى التصو 

 في دمشق، ومن أهم آثاره: الفتوحات المكية، وفصوص الحِكم، وغيرها. 

 .4782ص  لسان العرب،ابن منظور،  -(3)

 .568-567، ص 2ج المعجم الفلسفي،صليبا، جميل،  -(4)



 

 

142 

 

عَةُ  اليَسَارُ وَالسَّ
تعريةف ىلا مةن حيةث بل العَدَم، وهو مفهوم بديهي لا يحتةاج ىلةى  والوجود يقا ،(1)

أنَّه مدلول للفظ دون آخر، ويدل  الوجود على حصول الشيء في نفسه، أو حصةوله عةن تجربةة؛ 

رياً، كمةةا يةدل  الوجةةود علةى الحقيقةةة الواقعيةة الدائمةةة أو الحقيقةة ال ي تةةىمةا حصةولاً فعليةةاً أو تصةو 

دة والحقيقة النظريةنعيش فيها، وهو بهذا  المعنى يقابل الحقيقة المجرَّ
ةب (3) . وبالنتيجة فةننَّ المركَّ

، يدل على حقيقة وجوديةة واحةدة، لةذلك سةمِّي بمةذهب وحةدة الوجةود. الوحدة والوجود من لفظي

وينسب ىلى ابن عربي أنَّه الواضع الحقيقي لدعائم هذا المذهب والمؤسس لمدرسته، وأنَّه لم يكن 

فة، ليس دليلاً على القول بوحدة الوجود، له وجود  قبل ذلك، وأنَّ كل ما أثُِرَ عن رجالات المتصوِّ

. فما هو هذا المذهب، وما علاقته بأفضل عالَم ممكن؟ (2)وىنما عن رجال أفنوا ذاتهم في حبِّ الله

حةق  تعةالى، ابن عربي يرى أن هنةاك أربةع حقةائق وجوديةة هةي: اللا بدَّ في البداية، أن نبيِّن أنَّ 

 . (5)وحقيقة الحقائق أو الحقيقة الكلية، والعالم، والإنسان الخليفة

 الحقيقة الأولى: الله :1-2

دة في مظهرها، وهي الله. فمةن يرى ابن عربي  أنَّ هناك حقيقة وجودية واحدة في جوهرها متعدِّ

ةةر، أمةةا مةة د ولا تكث  ةةر، فهةةو أ احيةةث ذاتةةه تعةةالى لا تعةةد  د ويتكثَّ سةةماؤه الحسةةنى وصةةفاته، أو يتعةةدَّ

وبتعبيةةر ابةةن الاعتبةةارات والنِسَةةب والإضةةافات، فهةةذه تتمظهةةر وتتجلَّةةى بصةةور شةةتى فةةي العةةالَم، 

نةات  ةر بحسةب التعي  د وتتكثَّ ةر، وتتعةدَّ دَ فيهةا ولا تكث  عربي: "اعلم أن حقيقة الوجود واحدة، لا تعةد 

هةذه و .(4)وروحانيةة، وأعراضةاً جسةمانية" والتجليات، فتتكثَّر وتصير أرواحاً وأجساماً ومعاني،

الحقيقة قديمة أزلية لا تتغيَّر بتغي ر الصور الوجودية التي تظهةر عنهةا، ولةذلك فلةيس هنةاك علةى 

دها، وهةةو الله الموجةةود  ،الحقيقةةة ىلا موجةةود واحةةد فةةي جميةةع مراتةةب الوجةةود رغةةم تكث رهةةا وتعةةد 
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 .4772ص  لسان العرب،ابن منظور،  -(1)

 .558، ص2ج المعجم الفلسفي،صليبا، جميل،  -(2)

   .25بيروت: دار الكتاب العربي، ص ، تعليق : أبو العلا عفيفيفصوص الح كَم، بن عربي، محيي الدين، ا -(3)

، تحقيق وتقديم: د.عثمان يحيةى، القةاهرة: الهيئةة 2الفتوحات المكية، ج(، 1185) ي، محيي الدينبن عربا -(4)

 .225-223المصرية العامة للكتاب، ص 

، تحقيةةق: سةةعيد عبةةد الفتةةاح، بيةةروت: كتةةاب اليقةةين وكتةةاب المعرفةةة(، 2224) بةةن عربةةي، محيةةي الةةدينا -(5)

 .251مؤسسة الانتشار العربي، ص 
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حقيقة وجودية واحدة، هناك  ،. فنذن(1)ما عداه ىنما هو صور لتجلِّياته وظهور ذاته المطلق، وكل  

ن: مةةن حيةةث الةةذات هةةي )الحةةق(، ومةةن حيةةث الأسةةماء والصةةفات هةةي )الخلْةةق(، يلكةةنَّ لهةةا وجهةة

ه هو الخلقُ المُشبَّه، وىن كان قد تميزَ  رُ من الخالق، فالأم الخَلْقُ  وبتعبير ابن عربي: "فالحق  المُنزَّ

الخالقُ المخلوقِ، والأمرُ المخلوقُ الخالقِ، كل  ذلك من عين  واحدة ، لا، بل هو العينُ الواحدُ وهو 

وبةذلك يبةدو . (2)"سبحان من أظهةر الأشةياء وهةو عينهةا" ، وبتعبير آخر يقول:(3)العيون الكثيرة"

ىذن وجود غيةر حقيقةي، أو  الخلْق والعالَم انعكاس لذات الله تعالى؛ فهو كالمرآة، أو ظل الله، فهو

، (5)دون وجةود الله تعةالىلةه ىن شةئت قلةت: هةو وهةم أو خيةال، أو حلةم لا حقيقةة لةه، ولا وجةود 

ةةل بالنسةةبة ىلةةى الشةةخص، فهةةو ظةةل  الله تعةةالى" "اعلةةم أنَّ مسةةمّى العةةالَم بالنسةةبة ىلةةى الله؛ كالظِّ
(4). 

ةد بوجةود الله، ولا هناك وجودٌ حقيقةي مطلةق، هةو وجةود الله؛ ووجةفوبناء عليه،  ود اعتبةاري مقيَّ

، لأنةه مةن (1)وجود له البتة من دونه، وهو وجةود العةالَم، لأن العةالَم لا قةوام لةه دون علِّةة ىيجةاده

دون علَّته يصبن في حكم المعدوم، "فقد ثبت عند المحققين أنه ما في الوجود ىلا الله، ونحن وىن 

. ولكةن هةذه (9)كان وجودُه بغيره، فهو في حكم العَدَم"كنّا موجودين، فننما كان وجودنا به، ومن 

الحقيقةةة الوجوديةةة لةةيس معناهةةا الجمةةع بةةين الله والعةةالَم، لأن الله واجةةب الوجةةود، والعةةالَم ممكةةن 

الوجود، ولا يجوز الجمع بين الواجب والممكن، فذلك من شأنه تجويز النقص في حقِّ الله، وذلك 

ته وبين الممكن بوجه، لجاز على الواجب ما جاز على الممكةن محال، "فلو جمع بين الواجب بذا

 الواجب بذاته محال. فنثبةات وجةه جةامع بةين من ذلك الوجه من العثور والافتقار، وذلك في حقِّ 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

، البحرين: مكتبةة ابةن تيميةة، فلسفة وحدة الوجود..أصولها وفترتها الإسلامية(، 1181) بوري، نظلةالج -(1)

 . 161ص 

 .78صفصوص الح كَم، بن عربي، محيي الدين، اانظر تعليق، أبو العلا عفيفي، على كتاب:  -(2)

 .25المصدر نفسه، ص -(3)

 .27-24المصدر نفسه، ص  -(4)

 .111، صكتاب اليقين وكتاب المعرفةين، بن عربي، محيي الدا -(5)

 . 76ص ،2الفتوحات المكية، جبن عربي، محيي الدين، ا -(6)

 . 263، ص4، جالمصدر نفسه -(7)
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، ينفي ابن عربي الاتحاد أو الحلول، فالله متعةال  تعاليةاً مطلقةاً بذلكو .(1)والممكن محال"الواجب 

لأن القةةول باسةةتقلال ل للكةةون عةةن الله تمامةةاً، بالنسةةبة للكةةون، ولكةةن مةةن دون انفصةةال أو اسةةتقلا

الموجةودات تسةتمد  وجودهةا مةن وجةود الله؛ الكون عن الله، يعني الوقوع في الشرك، وذلةك لأن 

فليس لهذه الموجودات وجودٌ خارجيٌ مستقلٌ عن وجود الله، وىنما يتحقَّق لها الوجود، مةن خةلال 

. لةةذلك، لا يجةةوز الاتحةةاد بةةين الخةةالق والمخلةةوق، (3)متجلِّةةي الأسةةماء والصةةفات الإلهيةةة فةةي العةةالَ 

بمعنى أن تكون الذاتان ذاتاً واحةدة، فالألوهيةة هةي فقةط مرْتَبَةةٌ للةذات الإلهيةة، أمةا مةا يعنيةه ابةن 

 اً بعضة ببعضةهاعربي بالاتحاد، فهو كارتباط الأعداد بالعدد واحد؛ فالإعداد مثلاً، ىذا ما ضةربتها  

ةر، وهةي تكةرارٌ  لعةدد  هةةو الواحةد، فةنذا ظهةر ظهةةرت، وىذا انعةدم الواحةد انعةدمت، فهكةةذا  لا تتكثَّ

د والكثةرة، فارتبةاط الموجةودات بةه تعةالى،  تكون وحدانية الله، دون أن يفيد ذلةك بةأي حةال التعةد 

كارتباط العدد الواحد ببقية الأعداد، فةالله يعطةي الموجةودات وجودهةا فتكةون واجبةة بةه، وبدونةه 

بير ابن عربي: "اعلم أنه ىذا كان الاتحاد يصيِّر الذاتين ذاتاً واحدة فهو محال، وىن ، وبتع(2)تنعدم

. (5)كان بمعنى ظهور الواحد في مراتب العَدَد فيظهةر العَةدَد، فقةد يصةن الاتحةاد مةن هةذا الوجةه"

ات والخلاصة أن الحقيقة الوجودية واحدة بالةذات، متكثِّةرة الأسةماء والصةفات نتيجةة لهةذه التجلِّية

 . (4)الإلهية التي لا يمكن ىدراكها بالعقل، وىنما بالكشف والذوق فقط

 :الإلهية الصفات :1-3

يسلك ابن عربي في معرفة الصفات الإلهية طريقين: السلب والإيجاب، والسلب يكةون بنفةي كةلِّ 

، ، فةالله لا جةنس لةه ولا فصةل ولا حةدَّ ولا تركيةب(1)عيب ونقص عةن ذات الله وصةفاته وأفعالةه

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .222، ص، كتاب اليقين وكتاب المعرفةبن عربي، محيي الدينا -(1)

 .141-138ص  ،بيروت: دار النهار للنشر ثلاثة حكماء مسلمين،(، 1186) انظر، نصر، سيد حسين -(2)

 .222، صكتاب اليقين وكتاب المعرفةبن عربي، محيي الدين، ا -(3)

.226-225المصدر نفسه، ص  -(4)


، الفلسةةفة العربيةةة الإسةةلامية :الكةةلام والمشةةائية والتصةةوف(، 2222) انظةةر، سةةعدييف وسةةلوم، آرثةةور -(5)

 .318بيروت: دار الفارابي، ص 

 .253-252، قين وكتاب المعرفةكتاب اليبن عربي، محيي الدين، ا -(6)
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باً من جنس وفصل. وهذا ممنوع  وبتعبير ابن عربي: "والحق سبحانه لا حدَّ له، ىذ كان الحد  مركَّ

بة" ، لأن ذاته غير مركَّ ، والهدف الذي يريده ابن عربي من وراء ذلةك، ىنمةا هةو (1)في حقِّ الحقِّ

ه عنه تعالى مةن جهةة أخةرى، فةالله كمةا وصةف ىثبات التنزيه لله من جهة، ونفي المماثلة والتشبي

امِيعُ البصَِايرُ )نفسه في القرآن الكريم  ُْاوَ السَّ ، 42الشةورى، رقةم:)سةورة  ,(ليََْ  كَمِثْلاِهِ شَايْءٌ وَ

(، فهو لا يشةبه شةيئاً، ولا يشةبهه شةيء، وهنةاك مةن الأدلةة العقليةة والشةرعية مةا تثبةت 11ا ية:

شةرحه  نجد لدى ابن عربي نصوصاً تفيد التشبيه أحياناً، فمثلاً فةي لكننا .(3)التنزيه وتنفي التشبيه

لخية السابقة، يرى أنَّها حملت كلا الوجهين، أي التنزيه والتشبيه معاً، فيظهةر فيهةا التنزيةه، لأن 

الله نفةةى أن يكةةون هنةةاك شةةيءٌ يماثلةةه، وىذا اعتبرنةةا الكةةاف فةةي كلمةةة )كَمِثْلِةةهِ( زائةةدة فهةةي مفيةةدة 

وىذا اعتبرناها أصلية، فهي تفيد التنزيةه أيضةاً، لكنةه فةي الوقةت نفسةه يةرى أنَّهةا حملةت للتنزيه، 

معنى التشبيه، لأن الله بقوله )لَيْسَ كَمِثْلِهِ( اثبت أنَّ له مِثْلاً، ونفى مشابهته لةه، ولةيس ذلةك المِثْةل 

سوى الإنسان، والفارق بينهما أنَّ الله واجب، والإنسان ممكن
(2). 

نبويةة، الهب ىلى القول بالتجسيم مستخدماً بعض ما ورد من ا يات القرآنية والأحاديةث أما من ذ

ةه يجةب أن  مثل الحديث النبوي: "قلب المؤمن بين أصبعين من أصابع الله"، فبرأي ابن عربةي أنَّ

ينظر ىلى ما ورد من آيات قرآنيةة وأحاديةث شةريفة، نظةرة عقلانيةة فةي ضةوء مةا تنطةوي عليةه 

قيقة ومجاز، فـمثلاً )الإصبع( الوارد في الحةديث الشةريف لةه فةي اللغةة مةدلول آخةر، اللغة من ح

قول الشاعر: ضَةعِيفُ الْعَصَةا بَةادِي الْعُةرُوقِ تَةرَى لَةهُ   على ذلك بويستدل ابن عربي وهو النعمة، 

اسُ ىصْبَعَا. والمعنى أنَّ ملامن النعمة بادية عليه، و علَيْها كذلك يشةير ابةن عربةي ىذَا مَا أمْحَلَ النَّ

فِهِ في مالِةهِ ىلى القول المعروف عند   .(5)العرب:)ما أحسنَ ىصبعَ فلان  على مالِهِ( أي حسن تصر 

الإيجابية، فيثبت ابن عربةي لله، صةفات الكمةال السةبعة: العلةم، والقةدرة، والإرادة، أما الصفات و

ز والحيةةاة، والسةةمع، والبصةةر، والكةةلام، وأنَّ أي نفةةي لأي صةةفة  منهةةا، فةةذلك مةةن شةةأنه أن يجةةوِّ

الاخةتلاف  على –النقص في حق الباري، وذلك محال، وبتعبيره: "فلو نقصَ منها صفةٌ أو نِسبةٌ 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . 211، ص 3، الفتوحات المكية، جالدين بن عربي، محييا -(1)

 .222-211، 3، جالمصدر نفسه -(2)

 .252، ص كتاب اليقين وكتاب المعرفةبن عربي، ا -(3)

 . 125-123، ص 2الفتوحات المكية، جبن عربي، محيي الدين، ا -(4)
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. ويعتبةر (1)اً"فقد بطل الجميع، أي لم يصةن كةون الحةقِّ ىلهة -الذي بيننا في كونها نِسَبَاً أو صفات  

مة على بقية الصةفات، بةل هةي شةرطٌ فةي وجةود البقيةة الأخةرى،  ابن عربي أن صفة الحياة متقدِّ

اً، وبتعبير ابةن عربةي: "والحيةاة فةي العةالِمِ شةرطٌ لازم ووصةف  فالعالِمُ، مثلاً، لا بد أن يكون حيَّ

تضةةي أن يكةةون صةةفة مةةن هةةذه الصةةفات تق، وقةةس علةةى ذلةةك فةةي بقيةةة الصةةفات؛ فكةةل  (3)قةةائم"

ة الموصوف بهةا ةاً، "ولمَّ ة، لنفسةها، علةى سةائر الصةفات حيَّ ا كانةت الحيةاة تقتضةي الشةرف والعةزَّ

 .(2)والأسماء، لكون هذه الصفات، في وجودها، مشروطة بوجود الحياة"

وبهذه الصفات تمَّ نظام العالَم، ولولاها لما تةمَّ لةه نظةام ولا وجةود أصةلاً، وخاصةة صةفات العلةم 

ادة والقدرة، ولذلك يقول ابن عربي في شأنها: "القدرة من شةرط الإيجةاد ىذا سةاعدها العلةم والإر

. فةةالعلم شةةرط ضةةروري لوجةةود العةةالَم، لأنةةه لا يجةةوز أن يخلةةق الله شةةيئاً لا يعلمةةه، (5)والإرادة"

م غيرَ عةالِم، لم يزل عالمِاً بالعالَم أزلاً، ولم يكن على حالة لم يكن فيها بالعالَ  -سبحانه -"والباري

. وعلى ذلك، فالعالَم هو الصورة الثابتة في (4)في نفسه شيئاً لم يكن يعلمه" -سبحانه -فما اخترع 

ة ىلةى  العلم الأزلةي، وهةذا هةو السةبب فةي وجةوده، ولةولا العلةم الأزلةي لمةا خةرج العةالَمُ مةن القةوَّ

)الله(  بةي: "فقةد ثَبَةتَ كونةهالفعل، أو ىن شئت لكان خروجةه مصةادفة أو اتفاقةاً، وبتعبيةر ابةن عر

مخترِعاً لنا بالفعل، لا أنَّه اخترع مِثالَنا في نفسه، الذي هو صورة علمه بنا، ىذ كان وجودنا على 

حدّ ما كنا في علمه، ولو لم يكن كذلك، لخرجنا ىلى الوجود على حدِّ ما لم يعلمه، وما لا يعلمه لا 

، وأمةةا (1)فنكةةون ىذن موجةةودين بأنفسةةنا أو بالاتفةةاق"يريةةده، ومةةا لا يريةةده ولا يعلمةةه لا يوجةةده. 

صٌ لأحد الجائزين أو الممكنين، والمقصود به وجةود العةالَم، وتتحقَّةق القةدرة  الإرادة، فهي مخصِّ

ََ لهَُ كُانْ فيَكَُاونُ  إذَِا أرََدْناَهُ  لشَِيْء   إنَِّمَا قوَْلنُاَ )بالأمر الإلهي، وهو   :)سةورة النحةل، رقةم, (أنَْ نقَوُ

 (، فيحقَّق وجود العالَم بالقدرة، والتي هي كلمة )كن(، فيقابلها الاستجابة أو42 :، ا ية16

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  .312، ص 6الفتوحات المكية، جبن عربي، محيي الدين، ا -(1)

 .171ص ، 1، جلمصدر نفسها -(2)

  .311، ص 6ج ،المصدر نفسه -(3)

 .182ص، 1، جالمصدر نفسه -(4)

  .82، ص2، جالمصدر نفسه -(5)

  .81-82، ص2، جالمصدر نفسه -(6)
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ة ىلةى الفعةل علةى أكمةل ، (1)بكلمة )فيكون(الامتثال،  فبهذه الصفات الكمالية، خرج العالَم من القوَّ

ىليةه ابةن عربةي بقولةه: " وبوجةود هةذه )السةبعة(، تةم نظةام العةالَم،  ممكنة، وهو ما يشيرصورة 

وكان )أي العالَم(، مألوهاً مربوباً. ولم يبق في الإمكان حقيقة ىمكانية تطلب أمراً زائداً على هةذه 

 ، )الصفات السبعة(، فليس في الإمكان أبدع من هذا العالَم، لأنه ليس في الوجود أكمةل مةن الحةقِّ

انعةةدمت صةةفةٌ واحةةدةٌ مةةن هةةذه فلةةو  -سةةبحانه -ألوهيتةةه بهةةذه الصةةفات المنسةةوبة ىليةةه  وكمالةُةه فةةي

الصةةفات، أو نِسةةبةٌ، لةةم تصةةن المرتبةةة التةةي أوجَةةدَت العةةالَم، ولةةم يكةةن للعةةالَم وجةةود، وقةةد وجةةد، 

فةةالله أوجةةد العةةالَم لإظهةةار أحكةةام الأسةةماء والصةةفات وآثارهةةا؛ فةةلا نعةةرف . (3)فالمرتبةةة موجةةودة

لا بوجةةود مةةن تظهةةر فيةةه آثارهةةا، فةةلا تةةتم معرفةةة أسةةمائه الحسةةنى، كالخةةالق والةةرحيم الصةةفات ى

أو بتعبير ابن  .(2)والرزاق مثلاً، ىلا ىذا كان هناك مخلوقٌ يظهر أثر الخلْق والرحمة والرزق فيه

لا عطةاء، بلا مقةدور، وَجُةوْدَاً بة عربي: "فأوجد العالَم سبحانه، لِيَظْهَرَ سلطان الأسماء؛ فننَّ قدرةً 

لةة التةأثير ، ولةيس (5)"ورازقاً بلا مرزوق، ومُغِيثاً بةلا مُغَةاث، ورحيمةاً بةلا مرحةوم، حقةائق معطَّ

أصةلاً، فهةو واجةب  لا تجوز عليه الحاجةُ  بحاجة ىلى تلك المعرفة، ىذ ىنه تعالى اللهَ  معنى هذا أنَّ 

يعرف نفسَةه بنفسِةه، لكةن مةن أجةل الوجود، غنيٌ عن العالمَين، والعالَم مفتقرٌ ىليه، وهو أحق  أن 

فةأردت  ف؛رَ لم أعُْ  أن تكتمل معرفته لدى الخلْقُ، كما جاء في الحديث القدُُسي: "كنت كنزاً مخفياً 

فت ىليهم ففخلقت الخلق فَ رَ عْ أن أُ  "، فقوله )كنت كنزاً(، معناه صور الموجةودات عرفوني، وتعرَّ

يه الأعيان الثا الممكنات)الثابتةة( فةي علةم  )أعيان(، أو "حقائق(4)بتةفي العلم الإلهي، وهو ما يسمِّ

وجد العالَم لكي نعرفه، ونعةرف أ ، وبقدرة الله خرجت من العَدَم ىلى الوجود، فاللهُ (1)الحقِّ تعالى"

 افتقارنا ىليه، أو بتعبير ابن عربي: "وما أوجد اللهُ تعالى الظلالَ )العالَم(، وجعلها ساجدةً متفيئةً 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .212، ص1الفتوحات المكية، جبن عربي، محيي الدين، ا -(1)

  .312، ص 6، جالمصدر نفسه -(2)

 .223، ص كتاب اليقين وكتاب المعرفةبن عربي، محيي الدين، ا -(3)

 .221، ص 2ج الفتوحات المكية،بي، محيي الدين، بن عرا -(4)

 .411-426ص  ،14، جالمصدر نفسه -(5)

ف الإسةةلامي،(، 1111) العَجةةم، رفيةةق -(6) بيةةروت: مكتبةةة لبنةةان ناشةةرون، ص  موسةةوعة مصةةطلحات التصةةو 

73. 
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الشمال ىلا دلائل لك عليك وعليه، لتعرف من أنت، ومن هو، وما نسةبته ىليةك، عن اليمين وعن 

حتةى تعلَةةمَ مةن أي حقيقةة ىلهيةةة اتَّصةف مةةا سةوى الله تعةالى بةةالفقر الكلةي ىليةةه،  مةا نسةبتك ىليةةه و

وبالفقر النسبي بعضه ىلى بعض، ومن أي حقيقة اتصف الحق تعالى بالغنى الكلي عن العالمين، 

، (1)ومن أين اتصف العالم بةالغنى بعضةه عةن بعةض، مةن وجةه عةين مةا افتقةر ىلةى بعضةه بةه "

، فلةم يكةن للعةالَم فةي الأزل والله، قة بين العالَم فالعلا هي علاقة ممكةن  بواجةب  ومصةنوع  بصةانع 

للصةورة الإلهيةة، فكةان أفضةل عةالَم ممكةن، وجود، فأوجده اللهُ، ورفع منزلته؛ بأن جعله مطابقةاً 

، يظةل أفضةل عةالَم فالعالَمُ، وىن كان مفتقراً دائماً ىلى الله .(3)لأنه لا أكمل من العالَم ىلا الله تعالى

ممكةن، لأن ذلةةك الافتقةةار لةةيس نقصةةاً مةةن الكمةةال، بةةل هةةو الكمةةالٌ بحةةدِّ ذاتةةه، ويمكةةن تشةةبيه هةةذا 

الةةنقص باعوجةةاج القةةوس، لأن "اعوجةةاج القةةوس هةةو عةةين اسةةتقامته، فةةنن رُمةةتَ أن تُقِيْمُةةه علةةى 

يةةة المعلومةةة كَسَةةرَتْهُ، فلةةم تبلةةب أنةةت بالاسةةتقامة التةةي تطلبهةةا منةةه، غرضةةك الةةذي  الاسةةتقامة الخطِّ

لةُةهُ، وهةةذا لجهلةةك بالاسةةتقامة اللائقةةة بةةه" ، ولةةذلك فةةننَّ هةةذا العةةالَم هةةو أفضةةل عةةالَم ممكةةن، (2)تؤمِّ

وأوجدَه اللهُ "على أكمل ما يكون الوجود، فننه لا بدَّ أن يكون كذلك، لاستحالة ىضافة النقص ىلةى 

َْدَ  أعَْطَٰ كُلَّ )الكامل الاقتدار، فلذلك قال تعالى:   :، ا ية22:)سورة طه، رقم, (شَيْء  خَلْقهَُ ثمَُّ 

(، وهو الكمال، فلو لم يُوجد النقصُ في العالَم لما كمُل العالَم، فمن كمال العالَم وجودُ الةنقص 52

الإضافي فيه، فلذلك قلنا: ىنه وُجِدَ )العالَم( على أكمل صورة، بحيث ىنه لم يبق في الإمكان أكمل 

الإلهةي، "فقةد وُجِةدَ  . فالعةالَم كامةل، بةل هةو دليةل علةى الكمةال(5)ى الصورة الإلهية"منه، لأنه عل

رَ خلةقُ الكمةالِ،  على أقصى غاياته وأكملها، فلا أكمل منه، ولو كان الأكمل لا يتنةاهى لمةا تُصُةوِّ

لةيس وقد وُجِدَ مطابقاً لحضرة الكمالية، فقد كمُل. واعلم أنَّ وصف الحق تعالى بةالجنس محةال، ف

في الإمكان أبدع مما كةان، أي أبةدَعَ مةن العةالَم، مةن حيةث حصةر الأجنةاس، فلةيس فةي الإمكةان 

بَه دليلاً عليه، فلا بدَّ أن يكون الدليلُ كاملَ الإمكان"  ، (4)جنسٌ زائد، لأن الله تعالى قد نَصَّ

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .112-111، ص، كتاب اليقين وكتاب المعرفةبن عربي، محيي الدينا -(1)

 .178ص  ،المصدر نفسه -(2)

 . 147ص، 11، الفتوحات المكية، جبن عربي، محيي الدينا -(3)

 .412-411 ص، 14ج المصدر نفسه، -(4)

 .226ص ،معرفة، كتاب اليقين وكتاب البن عربي، محيي الدينا -(5)
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فهو أفضل عالَم ممكن، لأنه لا يوجد  ولا نظير له، له، مثيل لا فالعالَم شيء، كمثله ليس الله ولأن

عةن الحةقِّ تعةالى انتفةت المثْلِيَةةُ عةن العةالَم، لأنةه عالَمٌ آخر غير هذا العةالَم، "فكمةا انتفةت المثْلِيَةةُ 

يكون ىليه آخر، ولا ىلةه ىلا الله تعةالى فةلا مثْةلَ لله أن مُبْدَعٌ على غير مثال، فلا مثْلَ لله تعالى ىلا 

ولةو  .(1)تعالى، ولا مثْلَ للعالَم، ىلا أن يكون عالَمٌ آخر، ولا عالَم ىلا هةذا العةالَم، فةلا مثْةلَ للعةالَم"

افترضنا أنَّ الله كان يمكن أن يخلق عوالَم أخرى غير هذا العالَم، فننه لةن يكةون غيةرَ هةذا العةالَم 

ةر ه أفضل عالَم ممكن، وليس هناك عةالَمٌ أفضةل منةه، لأن والقةول بخةلاف ذلةك، معنةاه أنَّ الله أدخَّ

ز علةى الله الظلةمَ  عن عباده خيراً كان في مقةدوره أن يفعلةه، ولةم يفعلةه، وهةذا مةن شةأنه أن يجةوِّ

الَم ممكةن. والبخلَ والعجةزَ، وهةو بحقِّةه تعةالى محةال، والنتيجةة النهائيةة أنَّ عالمَنةا هةو أفضةل عة

خَره لكان بخلاً يناقض  وبتعبير ابن عربي: "وليس في الإمكان أبْدَعَ من هذا العالَم؛ ىذ لو كان وادَّ

الجودَ، وعجزاً ينافي القدْرة. ووصْف الباري بهذا محال؛ فالذي يفضي ىليه محال، فلو وُجِةدَ ىلةى 

عةالَم، وأمةا أن يزيةد عليةه بحقيقةة ليسةت فةي هذا العالَم عوالَم ىلى أبد لا يتناهى لكانت مَثُلاً لهذا ال

. فالعةالَم (3)هذا العالَم فلا سبيل ىلى ذلك، وىذا لةم تصةن زيةادة حقيقةة فمةا فةي الإمكةان أبْةدَعَ منةه"

ن ذلةك بخةلاً اموجود على غاية الإحكام والإتقان والعقلانية، ولو كان هناك عالَمٌ أفضةل منةه، لكة

ري محال، "فلم يبق في الإمكان أبةدَعَ منةه؛ فننّةه صةدر عةن يناقض الجود الإلهي، وهو بحق البا

الجُود المُطلق، ولو بقي أبدَعُ منه لكان الجواد قد بخِلَ بمةا لةم يُعْةط وأبقةاه عنةده مةن الكمةال، ولةم 

 .(2)يصن عليه ىطلاق اسم الجواد وفيه شيءٌ من البخل"

ةة ويرى ابن عربي أنَّ نشأة العالَم كانت نتيجة لحركة حُبِّية ، ولولاها ما وُجِد العالَم، "فلةولا المحبَّ

ما صن طلب شيء أبداً، ولا وُجِد شيء، ولا كانت حركة من شيء ىلى شيء، فالمحبَّة أصل في 

، فاللهَ أحبَّ أن يرى نفسه ويُظهر جماله، كما (5)باب وجود الأعيان، وفي باب مراتبها ومقاماتها"

يحب  الجمالَ(، فوصف تعالى نفسه بأنَّه يحب الجمال، فالله  ورد في الأثر الشريف )ىنَّ اللهَ جميلٌ 

ىلا لأنَّه يحب ه، فالعالَم جميلٌ محبوبٌ، لأن الجمال محبوبٌ لذاته،  العالَمَ  محبٌ للعالَم، ولم يوجد اللهُ 

ة ىلى الفعل نتيجة حركة حُبِّية؛ لةذلك هةو أجمةل وأفضةل عةالَم ممكةن،  فكان خروج العالَم من القوَّ

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .211ص ،، كتاب اليقين وكتاب المعرفةبن عربي، محيي الدينا -(1)

 .32-21ص  نيبرج: باريس،إنشاء الدوائر، (، 1116) بن عربي، محيي الدينا -(2)

 .42ص ، المصدر نفسه -(3)

 .323، ص كتاب اليقين وكتاب المعرفة بن عربي، محيي الدين،ا -(4)



 

 

150 

 

في جنباتةه، وجمةالُ  سار   وليس هناك ما هو أجمل منه، فالعالَم تمظهرٌ للكمال والجمال، والجمالُ 

صُنْعِهِ )تعالى( سار  في خَلْقِهِ، والعالَمُ مظاهره
. وكان لهذا الحب  وجهان: الأول مةن الله لنفسةه (1)

حب أن يظهر جماله، والثاني محبَّة العالَم أن يرى لنفسه الوجةود، فكانةت حركةة العةالم فةي لأنه أ

يةة، "لأن العةالم أيضةا يحةب شةهود  ة ىلى الفعل، ومن العدم  ىلى الوجود حركة حُبِّ الانتقال من القوَّ

حركة حةب وجه حركته من العدم الثبوتي ىلى الوجود  نفسه وجوداً كما شهدها ثبوتاً, فكانت بكلِّ 

 .(3)لذاته" محبوبٌ  الكمالَ  فننَّ  ؛وجانبه من جانب الحقِّ 

 الحقيقة الثانية: حقيقة الحقائق أو الحقيقة الكلية: :1-4

، وهةي الموجةوداتِ  وأصلُ  العالَمِ  ، فهي أصلُ شيء   كلِّ  هذه الحقيقة هي أصلُ  عربي أنَّ  يرى ابنُ 

عربةي لهةا  . ويضرب ابنُ (2)بالحدوث ولا بالقِدَم ، لا تتصف بالوجود ولا بالعَدَم، ولاأزليةٌ  حقيقةٌ 

مةثلاً لتقريبهةةا ىلةةى الفهةةم، بقولةةه: "فةةانظر فةةي العُوْدِيَةةة فةةي الخشةةبة والكرسةةي، والمحْبَةةرَة والمِنْبَةةر 

ةع مةثلاً، مةن بيةت  وتةابوت  وورقةة .  والتابوت، وكذلك التربيةع وأمثالةه فةي الأشةكال، فةي كةلِّ  مربَّ

ةدد ولا  حقيقتهما في كلِّ والتربيع والعُوْدِيَة ب شةخص مةن هةذه الأشةخاص )مةن غيةر تجةزؤ ولا تع 

(، و)انظر( كذلك الألوان: بيةاضُ الثةوب والجةوهر، والكاغَةد هان، مةن ، والةدقيق، والةدِّ (5)تَبْعِيْض 

ف البياضية، المعقولة في الثوب، بأنَّها جزء منها فيه، )أي في الثوب(، بل حقيقتها،  غير أن تتصِّ

نَّ الحقيقةة ىوبذلك يمكةن القةول  .(4)ة البياضية(، ظهرت في الثوب ظهورها في الكاغَد")أي حقيق

ةد، فهةي تنطةوي علةى  الكلِّية أو حقيقة الحقائق، ىنما هةي حقيقةة جامعةة بةين وجةودين مُطلةق ومقيَّ

جملة الكون الظاهر فةي حالتةه الكامنةة وغيةر المتمةايزة، أو هةي مجموعةة المُثُةل المعقولةة، التةي 

، (1)متوافقةة مةع هةذا العلةمكِّل نماذج أولية لعالَم الصيرورة، فهي العلِم الإلهي بةالكون، أو هةي تش
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 . 58-57، ص13الفتوحات المكية، جبن عربي، محيي الدين، ا -(1)

 . 224-223صفصوص الح كم، بن عربي، محيي الدين، ا -(2)

 . 224-223، ص2الفتوحات المكية، ج بن عربي، محيي الدين،ا -(3)

(4)- :  .711ص  المعجم الوسيط،القرطاس. انظر، مجمع اللغة العربية:  الكاغَد 

 . 225-224، ص2الفتوحات المكية، ج بن عربي، محيي الدين،ا -(5)

 .  332-332، صالفلسفة العربية الإسلامية :الكلام والمشائية والتصوفسلوم، آرثور، انظر، سعدييف و -(6)
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ةَ في الأسماء، فهي الماهية، ة الأولى، أو الهيولى، أو بتعبير ابن عربي: "وهذا أو المادَّ  ولا مُشَاحَّ

ه ىن شئت حقيقةة الحقةا الشيء الثالث، )الحقيقة الكلية(، هو ئق أو الهيةولى هذه الحقائق كلَّها، فسمِّ

 .            (1)أو المادة الأولى أو جنس الأجناس"

 الحقيقة الثالثة: العالمَ :1-5

عربةةي أنَّ خلةةق العةةالَم لةةيس مةةن العَةةدَم المحةةض، وىنمةةا هةةو فةةيض ىلهةةي مسةةتمرٌّ دائةةم  يةةرى ابةةنُ  

، لا يب دٌ مسةتمرٌّ د، أو ما يطلق عليه أسم )الخلق الجديد(، فالعةالَم متجةدِّ قةى علةى حةال  واحةد، التجد 

ةه  اعلةمعربةي:  "ولو بقي على حال واحد لاتَّصف بالغنى عن الله، وذلك محةال، وبتعبيةر ابةن  أنَّ

ا كان اللهُ  ن، فلذلك لا يثبت العةالَم قةط علةى حالةة نفسةاً فةرداً، لأنةه لةو أيوم هو في ش تعالى كلَّ  لمَّ

. وفي شرحه لخية الكريمة، (3)محال"ثبت على حالة واحدة نفسية لاتَّصف بالغنى عن الله، وذلك 

ُْمْ فيِ لبَْ   مِنْ خَلْ   جَدِيد  ) الشةيء  عربةي أنَّ  (، يبةيِّن ابةنُ 15 :، ا يةة52:سورة ق، رقم)، (بلَْ 

ه الجديةدة ه القديمة المحسوسة وبقةاء صةورتِ ينتقل من صورة ىلى أخرى، وهذا يعني فناء صورتِ 

 ، الةذين "يةرون أنَّ الله تعةالى يتجلةى فةي كةلِّ (2)ف فقطالمعقولة، وهذا الأمر وقف على أهل الكش

، نفس ولا يكرر ذلك التجلِّي، ويرون، أيضاً، شهوداً أنَّ  ه في كةلِّ تجةلم يعطةي خَلْقَةاً ويةذهب بِخَلْةق 

، ىنما هو  ُ لْ والسَ  عُ لْ ، فالذي يفنى أو يقع عليه الخَ (5)وىنما ىذهابه الإفناء، وىعطاؤه الإيجاد ا خر"

ةاً للأشةياء، وىنمةا هةو فقةط خلةع للصةورة القديمةة وتلةب سالصورة الصةورة  ، فلةيس هنةاك فنةاء كليَّ

رُ يقع على الأعراض، لأن "كل صورة في العالَم عَرَضٌ في  الجديدة، ىذ أنَّ الجوهرَ  ثابتٌ، والتغي 

ة لا فةةي وهةةي التةةي يقةةع عليهةةا الخَلْةةعُ، والسَةةلُْ ، والجةةوهرُ واحةةدٌ، والقسةةمةُ فةةي الصةةور الجةةوهر،

َْالاِكٌ إلِاَّ وَجْهَاهُ )وهذا هو معنى ا ية الكريمة  ،(4)الجوهر"  :)سةورة القصةص، رقةم, (كُالُّ شَايْء  

فةالخلق  (، فالفناء يقع على الصورة، والضمير في ا ية عائدٌ على الشةيء نفسةه.88 :، ا ية28

ل انطولوجي للمطلق من الجديد معناه أنَّ الله يظهر نفسه فيما لا حصر له من الممكنات، فهو  تنز 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .21صإنشاء الدوائر، بن عربي، محيي الدين، ا -(1)

 .211، ص كتاب اليقين وكتاب المعرفة بن عربي، محيي الدين،ا -(2)

 . 116 المصدر نفسه، ص -(3)

 .116المصدر نفسه، ص  -(4)

 .211المصدر نفسه، ص  -(5)



 

 

152 

 

د والكثةرة د ولا كثرة ىلى حالة الواحديةة، أي ىلةى التعةد  . وهةذا (1)حالة الأحدية التي لا يشوبها تعد 

التجلِّي أو الفيض، عند ابن عربي، يختلف عن نظرية الفيض الأفلوطينية التي ترى أنَّ الواحد لا 

واحد، لأن ابن عربي يرى أنَّ الكثرة يمكةن أن تصةدر عةن الواحةد، وذلةك عنةدما يصدر عنه ىلا 

وهذا الفيض ذو شةقين:  .(3)يظهر الواحد أو يتجلَّى في شتى صور أعيان الموجودات في الخارج

س والأقةةدس، "فبةةالفيض الأقةةدس تحصةةل الأعيةةان واسةةتعداداها الأصةةلية فةةي العلةةم الإلهةةي،  المقةةدَّ

س ت ، فةةةالفيض (2)حصةةةل تلةةةك الأعيةةةان فةةةي الخةةةارج مةةةع لوازمهةةةا وتوابعهةةةا"وبةةةالفيض المقةةةدَّ

س)تجلي الذات( هو الأعيان الثابتةة، أو الصةور الموجةودة فةي العلةم الإلهةي، أو اسةتعدادات  المقدَّ

س )التجلِّي الوجودي(، الذي تتحقةق  الأشياء لتقب ل الصور الفيضية، ثم يأتي بعد ذلك الفيض المقدَّ

س منةةه علةةى بةةه تلةةك الأعيةةان فةة ةةب المقةةدَّ ي الخةةارج بعةةد حصةةول التجلِّةةي الثةةاني. فهةةو تجةةلم يترت 

، أن  الأقةةةدس، ولا يةةةتم  هةةةذا الفةةةيض، لا بالعقةةةل الأول، ولا بغيةةةره، لكةةةن ذلةةةك لا يعنةةةي بحةةةال 

الموجودات في حال الإمكان لم تكن معلومة لله، بل كانةت ثابتةة فةي العلةم الإلهةي )مشةهودة( فةي 

)الإمكةان(، فةنن لةم يكةن لهةا وجةود فةي الأعيةان؛ فقةد انتقلةت مةن حالةة الكنةز أوعيتها المخزونةة 

، ىلةى المحسةوس ىلى التحقق العيني )الوجود(، فالتجلِّي هو انتقةال مةن المعقةول الإمكان(المخفي)

ومن الوجود الذهني ىلى التحق ةق الفعلةي مةن خةلال عمليةة الفةيض بشةقِّيها، والأول منةه هةو تجةلم 

ة للمُطلق من ح الة الكنز المخفي ىلى وعي الذات في صور مختلف الموجودات التةي تظهةر بةالقوَّ

ة في ما لا حصر له من الممكنةات،  داً بالقوَّ في وعيه، فيغدو المُطلق عارفاً بنفسه، باعتباره مُتجسِّ

ا التي تفيض من الذات الإلهية بالفيض الأقدس، أو التجلِّي الأول، بواسطة الحب الذاتي، وعند هذ

ة، فتنتقةةل الوحةةدةُ المُطلَقَةةة  نةةاً بةةالقوَّ الفةةيض )الأقةةدس( يصةةير الوجةةود البحةةت غيةةر المتعةةيَّن متعيِّ

ة أي ىلى الوَحْدَةِ المتكثِّرة )الواحديةة(،  د ولا تغي ر ىلى الكثرة، بالقوَّ )الأحدية(، التي لا يشوبها تعد 

نات الأسماء الإلهية، وبةالتجلِّي الثةاني يَخْلِةقُ الله العةالَم،  وعندها تتولَّد الأعيان الثابتة التي هي تعي 

ويُظهِرُ المُطلقَُ نفسه في صور مختلف الموجودات المحسوسة، فهو عملية الانتقال الانطولوجي 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

-327، ص الفلسةةفة العربيةةة الإسةةلامية :الكةةلام والمشةةائية والتصةةوفيف وسةةلوم، آرثةةور، انظةةر، سةةعدي -(1)

332. 

منشةورات مكتبةة  نظرية وحدة الوجود بين ابن عربةي والجيلةي،(، 2222) الترجمان، سهيلة عبد الباعث -(2)

 . 333 -332خزعل، ص

 .221، ص ، كتاب اليقين وكتاب المعرفةبن عربي، محيي الدينا -(3)
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ة ىلى الفعةلبا لأعيان الثابتة، أي الأشياء الممكنة الموجودة من القوَّ
. فالحكمةة الإلهيةة هةي التةي (1)

ترتّب ظهور الممكنات حسب درجتها من الكمال المنطوي فيها، وفي الوقت الأصةلن لظهورهةا، 

ة)عالَم الغيب( ىلى الفعل )عالَم ال شهادة(، وذلك والقدرة الإلهية هي التي تأمرها بالخروج من القوَّ

، وبتعبيةر (3)حسب استعداداها لذلك الكمال، فيتحقةق أفضةل عةالَم ممكةن، لا خلةل فيةه ولا قصةور

الواقفين على أسرار الله في خلْقِةه...فما يصةدُر ابن عربي: "فما في العالَم ىلا مستقيم عند العلماء 

  .(2)لَم ناقصٌ أصلاً"عن الكامل شيءٌ ىلا وذلك على حسب كماله اللائق به، فما بقي في العا

ة، وهةةي العقةةول المفارقةةة، أو الملائكةةة.  دة عةةن المةةادَّ وتنقسةةم الموجةةودات ىلةةى: موجةةودات مجةةرَّ

ةةةز والمكةةةان، وهةةةي الأجةةةرام السةةةماوية والأجسةةةام والجةةةواهر الأفةةةراد.  وموجةةةودات تقبةةةل التحي 

مةن الأعةراض. وموجودات غير قائمة بنفسها لكنها تحل في غيرها، كالبياض والسواد وغيرهةا 

وموجودات النِسَب، وهي الأين)المكان(، والكيف، والزمان، والعدد، والمقدار)الكم(، والإضةافة، 

: عالَم المَلكوتِ، وعةالَم (4). كما ينقسم العالَم بحسب موجوداته ىلى(5)والوضع، والفعل، والانفعال

لكَ. والثةاني نسةبة ىلةى المُلةُوك، جمةع المَلكِِ، وعالَم الجَبَرُوتِ. والأول نسبة ىلى الملائكة، جمع مَ 

. فعالَم المَلكوتِ، هو العالَم العلوي الروحاني العقلي، وهو عالَم الأمر والغيب. بينمةا عةالَم (1)مَلكِ

المَلكِ، هو العالَم السُفلي المةادي المحسةوس، وهةو عةالَم الخلْةق والشةهادة. والثالةث عةالَم الأسةماء 

 .(9)والصفات الإلهية

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

انظةةر، سةةعدييف وسةةلوم، آرثةةور، و. 221، ص ، كتةةاب اليقةةين وكتةةاب المعرفةةةبةةن عربةةي، محيةةي الةةدينا -(1)

 . 333-332، صالفلسفة العربية الإسلامية :الكلام والمشائية والتصوف

 .66القاهرة: مكتبة القاهرة الحديثة، ص  محيي الدين بن عربي،(، 1172) قاسم، محمود -(2)

ية، جبن عربي، محيي الدينا -(3)   .148ص ، 11، الفتوحات المكِّ

 .23-21صإنشاء الدوائر، بن عربي، محيي الدين، ا -(4)

بةد الله، بيةروت: دار العةةالم ريةاض الع: تحقيةق وتقةةديمالكةون،  شةجرة(، محيةي الةةدين، 1185) بةن عربةيا -(5)

   .52للطباعة والنشر والتوزيع، ص 

 .342ص  ،4الفتوحات المكية، ج بن عربي، محيي الدين،ا -(6)

ف الإسلامي،العَجم، رفيق،  -(7)  . 621-518ص  موسوعة مصطلحات التصو 
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 عملية الخلق: :1-6

، والةدليل علةى ذلةك، (1)ء والأرضالعماء، وهو الغيم الرقيق الحائل بةين السةماالخلق  ةكانت بداي

نا قبل أن يخلق خلْقةه، فقةال: كةان حسب ابن عربي، هو جواب النبي )ص( للسائل: "أين كان رب  

. ويقصةد ابةن عربةي بالعَمَةاء، عةالَم المثةال المُطلةق، (3)في عماء، ما فوقه هواء وما تحته هةواء"

ب والتبشبش البرزخ الفاصل بين الحق والخلق، الذي اتَّصف الحق  في والضحك والفرح ه، بالتعج 

، فالله كان ولم يكن معه شيء، ثم أوجد اللهُ العقلَ، وهو جةوهر (2)والمعية، وأكثر النعوت الكونية

، والقلةم، والةروح. وعةن هةذا العقةل  ة، ويرمةز لةه ابةن عربةي بةالحقِّ ة، ولا في مادَّ بسيط ليس مادَّ

، والى ذلةك يشةير (5)م الأفلاك حتى نصل ىلى الإنسانتفيض الموجودات بتجل  ىلهي بدءاً من عالَ 

ابن عربي بقوله:"فهو العقل من هذا الوجه، وهو القلم من حيث التدوين والتسطير، وهةو الةروح 

ف، وهةو العةرش مةن حيةث الاسةتواء، وهةو الإمةام المبةين مةن حيةث الإحصةاء  من حيث التصةر 

الجسةةم، ىلةةى الأفةةلاك الثابتةةة ىلةةى المركةةز، ىلةةى ورقائقةةه التةةي تمتةةد  ىلةةى الةةنفس ىلةةى الهبةةاء، ىلةةى 

الأركةةان بالصةةعود ىلةةى الأفةةلاك المسةةتحيلة، ىلةةى الحركةةات، ىلةةى المولِّةةدات، ىلةةى الإنسةةان، ىلةةى 

. ثةةم أوجةةد الله فةةي المرتبةةة الثانيةةة الةةنفس الكلِّيةةة، (4)انعقادهةةا فةةي العنصةةر الأعظةةم، وهةةو أصةةلها"

يت نفساً، لأن ، وعةن (1)ها من نَفَس الرحمن، ويرمز لها باللوح المحفوظويرى ابن عربي أنَّها سمِّ

ً تنبث  منه الموجودات، ويعبر ابن عربي عن هذه الصورة  العقل صدرت هذه النفس لتكون محلاَّ

بقوله: "أول موجود أبدَعَه الله تعالى العقلَ الأولَ، وهو القلم الأعلى، وكان أول مؤثَّر فيه انبعاث 

ً اللوح المحفوظ عنه )ا اء عن آدم عليه السلام، ليكون ذلك اللةوح محةلاَّ لنفس الكلية(. كانبعاث حوَّ

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

ليةةق: د. عبةةد العةةال تحقيةةق وتقةةديم وتع معجةةم المصةةطلحات الصةةوفية،(، 1112) الكاشةةاني، عبةةد الةةرزاق -(1)

 .148شاهين، القاهرة: دار المنار، ص 

 .323ص  ،3الفتوحات المكية، ج بن عربي، محيي الدين،ا -(2)

 .112ص  ،1، جالمصدر نفسه -(3)

تحقيةق وتقةديم:  ، رسائل ابن عربي: القطب والنقبةاء وعقلةة المسةتوفز،(2222) بن عربي، محيي الدينا -(4)

  .81-78مؤسسة الانتشار العربي، ص سعيد عبد الفتاح، بيروت: 

 .82المصدر نفسه، ص  -(5)

 .87-86المصدر نفسه، ص  -(6)
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لكتبة الأعلى الإلهي فيه. فكان اللوحُ المحفوظُ أولَ موجود انبعاثي، يخط  القلم في اللوح، ما أملى 

ي، فةنن نكاحةاً . وبةرأي ابةن عربة(1)عليه الحق  تعالى من علمه في خلْقه، الذي يخلق يوم القيامة"

معنويةةاً حةةدث بةةين القلةةم، وهةةو الأب، وبةةين اللةةوح، وهةةي الأم، فكانةةت النتيجةةة ولادة المعةةاني 

والصور، ولأن في اللوح صفتين هما صفة علمية، هي بمنزلة الأبَ، وصفة عملية، هي بمنزلةة 

لةةوان الأمُ، فعةةن الصةةفة الثانيةةة ظهةةرت الصةةور المحسوسةةة الظةةاهرة، كةةالأجرام، والأشةةكال والأ

 .(3)كالعلوم والمعارفوالأكوان، وعن الصفة العلمية ظهرت الصور الباطنة المعنوية، 

ولعةةل ابةةن عربةةي يريةةد أن يقةةول لنةةا عةةن هةةذه الصةةورة الرمزيةةة التةةي يرسةةمها، أن هةةذا النكةةاح 

المعنوي الذي حدث بين العقل الأول، وبين النفس الكلِّية، كانت نتيجته صدوراً انطولوجيةاً ناشةئاً 

فالعقةل  ن طبيعة الةنفس الكليةة العمليةة، وآخةر معرفيةاً ناشةئاً عةن طبيعةة الةنفس الكلِّيةة العلميةة،ع

الأول الذي يأخذ عةن الله تعةالى بغيةر واسةطة، مُفِيْةدٌ للةنفس، والةنفس بةدورها مُسْةتَفِيْدَةٌ مةن العقةل 

لمعلومةات عُلْوِهةا وسُةفْلهِا، ومُفِيْدَةٌ لما دونها، أو كما يعبِّر عن ذلك ابن عربي بقوله: "ىن جميةع ا

فلةةم يخةف عنةه شةةيءٌ مةن علةم الكةةون  ،بغيةر واسةطة -تعةةالى -حامِلهُةا العقةلُ الةةذي يأخةذُ عةن الله 

الأعلى والأسفل. ومِن وَهْبِهِ وَجُوْدِهِ تكون معرفة النفس الأشياء، ومن تجلِّيه ىليها ونوره وفيْضةه 

مُفِيْدٌ للنفس. والةنفس مُسْةتَفِيْدَةٌ مةن العقةل، وعنهةا يكةون  -ىتعال -الأقدس. فالعقل مُسْتَفِيْدٌ من الحقِّ 

الفعل. وهذا سار  في جميع ما تعلَّق به علم العقل بالأشياء التي هي دونه"
ثم تجلَّى الله للحقيقة . (2)

ى الهبةةاء، وهةي أول موجةةود فةي هةةذا العةالَم، وهةةي الهيةةولى، أو  الكلِّيةة، فانفعةةل عنهةا حقيقةةة تسةمَّ

( بقوله: المادَّ  ا أراد اللهُ ة الأولى التي يشبهها ابن عربي )بالجِصِّ ، وبدأه على حدِّ العالَمِ  وجودَ  "فلمَّ

سةة، بضةرب  تجةل  مةن تجلِّيةات التنزيةه، ىلةى  ما عَلمَِهُ بعلمه بنفسةه، انفعةل عةن تلةك الإرادة المقدَّ

ى الهباء، هي بمنزلة طَرحِ  ، ليفتن فيها ما شاء  الحقيقة الكلِّية، انفعل عنها حقيقة تسمَّ اءِ الجِصَّ البَنَّ

ة جميةةع ، (5)مةةن الأشةةكال والصةةور، وهةةذا أول موجةةود فةةي العةةالَم" فالهبةةاء أو الهيةةولى هةةي مةةادَّ

ةةة فةةي جميةةع الصةةور الطبيعيةةة كلِّهةةا، وأنَّهةةا لا تخلةةو  الصةةور والأشةةكال الكامنةةة فيهةةا، وهةةي "مُنبثَّ

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .244، ص كتاب اليقين وكتاب المعرفة بن عربي، محيي الدين،ا -(1)

 .244، ص المصدر نفسه -(2)

 .11-12، ص 2الفتوحات المكية، ج بن عربي، محيي الدين،ا -(3)

 .226، ص 2جالمصدر نفسه،  -(4)
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بنةوره ىلةى الهبةاء،  ، وعنةدما تجلَّةى اللهُ (1)صةورة ىلا فةي هةذا الجةوهر" صورة منها، ىذ لا تكةون

ة في ذلك الهباء ما شةاء لهةا مةن الصةور بحسةب قربهةا مةن ذلةك النةور  قبلت الموجودات المستعدَّ

الإلهي، كما تقبل زوايا البيت نور السراج، فكلما قرُبت من ذلك النور، زاد نورها بحسب قربهةا 

ى الطبيعةة، ويقصةد (3)بولهامنه واستعدادها وق . وما بين النفس الكلِّيةة والهبةاء، هنةاك مرتبةة تسةمَّ

وهمةةا منفعلتةةان: بهةا الكيفيةةات الأربةةع: الحةرارة والبةةرودة، وهمةةا فاعلتةةان، والرطوبةة واليبوسةةة، 

الرطوبة منفعلة عن البةرودة، واليبوسةة منفعلةة عةن الحةرارة، وعةن انفعالهمةا ظهةرت بقةدرة الله 

أو مةا ، (2)الصورة والأشةكال فةي الهبةاء، وأول مةا ظهةر جسةم الكةل أو الفلةك الأقصةىوىرادته، 

يطلةةق عليةةه ابةةن عربةةي أسةةم العةةرش، وكةةان أول شةةكل أخةةذه هةةذا الجسةةم، هةةو الشةةكل الكةةروي 

اه لأنه أفضل الأشكال، "وأول شكل قَ  المستدير، ي، فكةان الفلةك؛ فسةمَّ بِةل هةذا الجسةم الشةكل الكةرِّ

يه سبحانه بالاسم الرحمن الاستواء الذي يليق به، الذي لا يعلمه ىلا هةو مةن العرش، واستوى عل

، ورتَّب الله هذه الطبةائع أو الكيفيةات الأربةع (5)غير تشبيه، ولا تكييف، وهو أول عالَم التركيب"

؛ فنشأت النار، وأظهر حكمهةا فةي الفلةك الأقصةى فةي ثلاثةة مواضةع، مع اليبوسةِ  الحرارةَ  فجمعَ 

؛ فنشةةأ التةةراب، مةةع اليبوسةةَ  البةرودةَ اللهُ  اج الناريةة: الحمةةل، والأسةد، والقةةوس. وجمةةعَ هةي الأبةةر

مةع  الحةرارةَ  وظهر حكمه في الأبراج الترابية: الثةور، والسةنبلة )العةذراء(، والجةدي. وجمةع اللهُ 

؛ فنشةةأ الهةةواء، وأظهةةر حكمهةةا فةةي الفلةةك الأقصةةى فةةي الأبةةراج الهوائيةةة:  الجةةوزاء، الرطوبةةةِ 

فنشةأ المةاء، وأظهةر حكمةه فةي الفلةك  مةع الرطوبةةِ  البرودةَ  ميزان، والدالي )الدلو(. وجمع اللهُ وال

يه ابن (4)الأقصى في الأبراج المائية: السرطان، والعقرب، والحوت، فهذا هو فلك البروج . ويسمِّ

 .(1)عربي الفلك الأطلس لأنه لا كواكب فيه

فتقةه، أي تمييةزه عةن  رتوقةاً، أي ملتحمةاً، فةأراد اللهُ وبهذا الترتيب وىحكام الصنع ظهر الوجود م

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .236، ص 2ج الفتوحات المكية، بن عربي، محيي الدين،ا -(1)

 .226، ص 2جالمصدر نفسه،  -(2)

  .345-344، ص 4، جهالمصدر نفس -(3)

 .81ص، رسائل ابن عربي: القطب والنقباء وعقلة المستوفز، بن عربي، محيي الدينا -(4)

  .347-346، ص 4الفتوحات المكية، ج بن عربي، محيي الدين،ا -(5)

 .14ص، رسائل ابن عربي: القطب والنقباء وعقلة المستوفز، بن عربي، محيي الدينا -(6)
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ان، مكان العل ةو؛ فحةدث بعضه بعضاً، ففصل الله  بين السماء والأرض، فأخذت السماء، وهي دخَّ

بان، الماء والنَّار، فالماء يلي الأرض لأنه بةاردٌ رَطِةبٌ؛ فثقلةه يمنعةه مةن  بينها وبين الأرض مركَّ

الصعود ىلى أعلى، فبقي على الأرض تمسكه، بمةا فيهةا مةن اليبوسةة، والنةار تلةي السةماء، لأنَّهةا 

ةٌ  ةار حةدث الهةواء جةراء حةرارة حارَّ يابسة؛ فطبعها منعها من النزول ىلى أسفل، وبين المةاء والنَّ

النار ورطوبة الماء، فلم يكن طبعه يمنعه اللحاق بالنار بسبب ثقل الرطوبة، ولم ينزل ىلى الماء، 

 . (1)لأن الحرارة تمنعه من النزول

رها ا بن عربةي، مةن الحةرارة، والتةي هةي مةن ومن هنا، فأصل الموجودات في العالَم، كما يصوِّ

 العقل الأول، ومن البرودة، وهي من النفس الكلِّية، والرطوبة واليبوسة، وهما من الطبيعة الكلِّية

والهبةاء. والعقةةل الأول هةةو تمظهةر لصةةفة الحيةةاة، والةنفس الكلِّيةةة هةةي تمظهةر لصةةفة العلِةةم، ومةةا 

لأول شرطٌ لوجود النفس، وعنهما انفعلت الطبيعةة دامت الحياة شرطٌ لوجود العلِم، فكذلك العقل ا

، "فأوجةةد الله، سةةبحانه، العقةةل الأول مةةن نسةةبة (3)الكلِّيةةة، والهبةةاء اللتةةان تعلقَّتةةا بالقةةدرة والإرادة

الحياة، وأوجد النفس من نسبة العلم، فكان العقل شرطاً في وجود النفس، كالحياة شرط في وجود 

هةي أصةل ظهةور  قل والةنفس، الهبةاء والجسةم الكةل، فهةذه الأربعةةالعلم، وكان المنفعلان عن الع

، وعلى ذلك، فننَّ العالَم يجري وفق ترتيب ونظام طبيعي حكيم، وهو تمظهر لأسماء الله (2)العالَم

وصفاته، ما يجعله أفضل ممكن، و"كل أمر يقع في العالَم ىنما هو لإظهةار حكةم اسةم ىلهةي، وىذا 

 .(5)في الإمكان أبدَع من هذا العالَم ولا أكمل" كان هكذا الأمر، فلم يبق

ويسترسةةل ابةةن عربةةي فةةي شةةرح كيفيةةة نشةةأة الأفةةلاك بةةدءاً بةةالعرش أو الفلةةك الأقصةةى، ثةةم فلةةك 

الكرسةةي أو موضةةع الأمةةر والنهةةي، ثةةم الفلةةك الأطلةةس أو فلةةك البةةروج، وانتهةةاءً بفلةةك الكواكةةب 

كٌ للعالَم السةفلي، وكةل  مةا هةو موجةود فةي . ويرى ابن عربي أن العالَم العلوي هو (4)الثابتة محرِّ

عالَم المَلِةك والشةهادة، ىنمةا هةو بتةأثير مةن عةالَم المَلَةك والغيةب، وبتعبيةر ابةن عربةي: "ىنَّ العةالَم 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .348، ص 4الفتوحات المكية، ج عربي، محيي الدين،بن ا -(1)

  .345-344، ص 4، جالمصدر نفسه -(2)

 .344ص  ،4جالمصدر نفسه، -(3)

 .462 ، ص12جالمصدر نفسه،  -(4)

 .122-18ص، رسائل ابن عربي: القطب والنقباء وعقلة المستوفز، بن عربي، محيي الديناانظر،  -(5)
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ك  عالَم الحس والشهادة، وتحت قهره، حكمةً من الله تعالى، لا لنفسةه العلوي، بالجملة، هو المحرِّ

 ، ، ولا كةلام  ، ولا شرب  ، ولا أكل  استحق ذلك، فعالَم الشهادة لا يظهر فيه حكمُ حركة ، ولا سكون 

، ىلا عن عالَم الغيب" ا كان العالَم الروحي مؤثِّرا؛ً فهو بمنزلة ا باء، والطبيعة (1)ولا صمت  . ولمَّ

راً فيهةةا؛ فهةةي بمنزلةةة الأمُ، فكةةان التةةأثير أو النكةةاح بةةين الأرواح والطبيعةةة بكيفياتهةةا الأربةةع مةةؤثَّ 

نتيجته ظهور المولَّدات الأربع، وهي المعادن، والنبات، والحيةوان، والجةان، وأفضةلها الإنسةان، 

ا كانت محةل الاسةتحالات. وبتوجةه هةذه ا لأرواح علةى هةذه "فالأرواح كل ها آباء، والطبيعة أمٌُّ، لمَّ

ةةر والاسةةتحالة، تظهةةر فيهةةا المولَّةةدات، وهةةي المعةةادن،  الأركةةان، التةةي هةةي العناصةةر القابلةةة للتغي 

، فكةان صةدور هةذا الإنسةان أو آدم، فةي سةبعة (3)هةا"أكملُ  والنبات، والحيوان، والجان، والإنسةانُ 

والهةةواء(، ثةةم منفعلةةين  أطةةوار، هةةي العقةةل، ثةةم الةةنفس، ثةةم الهبةةاء، ثةةم الفلةةك، ثةةم فةةاعلين )النةةار

، وهكةةذا اكتملةةت دائةةرة الوجةةود بةةدءاً مةةن العقةةل الأول، وانتهةةاءً (2))الأرض والمةةاء(، ثةةم الإنسةةان

بالجنس الإنساني، وما بينهما من مخلوقات، فكان اتصال الإنسان بالعقل، كما يتصل آخر الدائرة 

 . (5)بأولها"

حفظ أنواع الكائنات الحيَّة، بما فيها مةن المةاء وخلق الله تعالى الأرض، وجعلها خزانة للأقوات ل

نهةةار والبحةةار والجبةةال لكةةي تسةةتقيم حيةةاة الكائنةةات عليهةةا، والهةةواء والنةةار والمطةةر والريةةاح والأ

وبالتةةالي يتحقَّةةق أفضةةل عةةالَم ممكن،"فكةةان مةةن تقةةدير أقواتهةةا)أي أقةةوات الأرض( وجةةود المةةاء 

والسةةحب، والبةةروق، والرعةةود، وا ثةةار العلويةةة، والهةواء والنةةار، ومةةا فةةي ذلةةك مةةن البخةةارات، 

ةة والبحريةة والحشةرات  الجانَّ  وذلك تقدير العزيز العليم، وخلقَ  من النار، والطير والةدواب البريِّ

من عفونات الأرض، ليصفو الهواء لنا من بخارات العفونات التي لو خالطت الهواء، الذي أودع 

 -سةبحانه -فيَتَهُ فيه، لكان سقيماً مريضاً معلولاً، فصفَّى الجو هذا الإنسان والحيوان وعا حياةَ  اللهُ 

، وبذلك تم نظام العالَم على أكمل صورة (4)لطفاً منه بتكوين هذه المُعَفَّنات، فقلت الأسقام والعِلل"

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  .466، ص 14الفتوحات المكية، ج بن عربي، محيي الدين،ا -(1)

  .321، ص 2، جالمصدر نفسه -(2)

 .384-383ص  ،2جالمصدر نفسه، -(3)

 .252-251ص  ،2جالمصدر نفسه، -(4)

 .243ص  ،2جالمصدر نفسه، -(5)
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، المقصود من هذا سانُ به الخلافة في الأرض، وهو الإن ممكنة، ليكون أفضل مكان لمن أراد اللهُ 

العالَم، لأن "الله تعالى أراد أن يخلق الإنسان، بعدما مهَّد له المملكة، وأحكم أسبابها ىذ كان الله قد 

، وبةذلك أكمةل الله "صةنع العةالَم (1)قضى بسابق علمه أن يجعله في أرضه خليفة نائبةاً عنةه فيهةا"

 .(3)ولا مدبِّر معه في مُلكه" وأبدعه، حين أوجده واخترعه، لا شريك له في مِلكه،

 الحقيقة الرابعة: الإنسان الكامل :1-7

في فلسفة ابن عربي تدور حول مفهةوم الإنسةان الكامةل، الةذي كةان برأيةه،  الأساسيةَ  الركيزةَ  نَّ ى

، بل كان شبحاً لا لما كان للعالَم وجودٌ  الكاملُ  لعالَم عموماً، ولولا الإنسانُ اهو المقصود من خلْقِ 

للمةرآة، أو بتعبيةر ابةن عربةي: "وقةد كةان  جةلاءً  اة فيه، أو مرآة غير مصقولة، فكةان الإنسةانُ حي

ة...فاقتضى  ى لا روح فيه، فكان كمرآة غير مَجْلوَُّ الحق سبحانه أوْجَدَ العالَم كله وجود شَبَن  مَسوَّ

، ولكةن لةمَ أراد (2)الأمرُ جلاءَ مرآة العالم، فكان آدم عين جلاء تلك المرآة، وروح تلك الصةورة"

الله خلق آدم أو الإنسان الكامل؟! يجيب ابن عربي: بةأنَّ الله أحةبَّ أن يُعْةرَف، ولةم يكةن ليسةتطيع 

، الإلهيةةِ  علةى الصةورةِ  الكامةلَ  الإنسةانَ  أحدٌ من معرفته ىلا من هو على صورته، لذلك خلةق اللهُ 

 .(5)(هِ على صورتِ  آدمَ  اللهُ  قَ لَ استناداً ىلى الحديث النبوي)خَ 

ص نظرية ابن عربةي فةي الإنسةان الكامةل، بةأنَّ الإنسةان الكامةل يمثةل  ومن هنا، نستطيع أن نلخِّ

 الإنسةانِ  . فمرتبةةُ (4)ها الباطني ناسوتاً ها الخارجي لاهوتاً، ومظهرُ وجهين لحقيقة واحدة، مظهرُ 

، الأكمةلُ  بل هو الكاملُ ، الكمالِ  هي المرتبة الأعلى بين جميع الموجودات، الذي بلب غايةَ  الكاملِ 

، الةةذي يكةةون الحةةق  سةةمعَ  الله، ونائةةبُ  أو ظةةلُ  اه، وهةةو الةةذي يصةةل وَ قِةة ه، وجميةةعَ ه، وبصةةرَ الحةةقِّ

 بالكشف والعِرفان ىلى معرفة جميع الحقائقَ الإلهيةة، أمةا مةن كةان دون هةذه المرتبةة، فهةو كامةلٌ 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .125ص، رسائل ابن عربي: القطب والنقباء وعقلة المستوفز، بن عربي، محيي الديناانظر،  -(1)

 .161، ص 1الفتوحات المكية، ج بن عربي، محيي الدين،ا -(2)

 .41-48ص فصوص الح كم، بن عربي، محيي الدين،  ا -(3)

جمةع وتةأليف: محمةود محمةود الإنسان الكامةل والقطةب الثةوث الفةرد، (، 1112) عربي، محيي الدينبن ا -(4)

 .8-7الغراب، دمشق: دار الفكر، ص

 .36ص  فصوص الح كم،بن عربي، محيي الدين، اانظر، تعليق أبو العلا عفيفي على كتاب:  -(5)
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. (1)لا يدخلان في نطاق الكمالعقلي )فيلسوف(، و نظر   وىما صاحبُ  فقط، وبين هذين ىما مؤمنٌ 

ويميِّز ابن عربي بين الإنسان الكامل، وبين ما يُطلق عليه الإنسان الحيوان، بأنَّ الأخير لا يشةبه 

الأول ىلا في صورته الظةاهرة فقةط، أمةا الإنسةان الكامةل فةزاد علةى الإنسةان الحيةواني بمعرفتةه 

الَم، فننَّ ابن عربي يجعةل الصةلة وثيقةة جةداً بةين العو. أما العلاقة بين الإنسان (3)للأسماء الإلهية

الإنسان الكامل والعالَم، كصلة الروح بالجسد، بل يذهب ىلى الحد الذي يجعل من الإنسان نسةخة 

رة عن العالَم، لذلك نجده يسمِّي الإنسان الكامل بالإنسان الصغير، الذي انفعل عن الإنسةان  مصغَّ

سان الكامل، بحسب تعبير ابن عربي: هو "نسخة جامعة عن العالَم ، فالإن(2)الكبير، أي عن العالَم

كلِّةةه، ومةةا مةةن حقيقةةة فةةي العةةالَم ىلا وهةةي فةةي الإنسةةان، فهةةو الكلمةةة الجامعةةة، وهةةو المختصةةر 

هةة علةى ىيجةاد هةذه  هت على ىيجةاد العةالَم بأسةره متوجَّ الشريف، وجعل الحقائق الإلهية التي توجَّ

يضاهي الأسماء الإلهية بأخْلاقِةهِ، ويضةاهي العةالَم  الكاملُ  فالإنسانُ  .(5)"النشأة الإنسانية الإمامية

، فنذا كان في العالَم النمو، فهو موجود في الإنسان، كالشعر والأظافر، ومةا شةابه ذلةك. (4)بِخِلْقَتِهِ 

ه، والزعاق ، وفي الإنسان المالن في عينيه، والعَذِبُ في فم(1)وفي العالَم المالن والعَذِب والزُعاق

في منخريه، والمر  في أذُنيه. وفي العةالم التةراب، والمةاء، والهةواء، والنةار، والإنسةان خُلِةق مةن 

تراب، ومن طين أي امتزاج الماء بالتراب، ومن حمن مسنون أي متغيِّرُ بالهواء، ومن صلصةال 

، (9)نوبية والصَبَا والةدُبُوروهو الجزء الناري. وكما أنَّ في العالَم رياحاً أربع، هي: الشمالية والج

ففي الإنسان القوى الجاذبة، والماسكة، والهاضمة، والدافعة. وفي العالَم سباعٌ وشياطين وبهةائم، 

يقابلهةةا فةةي الإنسةةان الافتةةراس، وطلةةب القهةةر، والغَلَبةةة، والغضةةب، والحقةةد، والحسةةد، والفجةةور، 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .8ص الإنسان الكامل والقطب الثوث الفرد، بن عربي، محيي الدين، ا -(1)

 . 12-1المصدر نفسه، ص  -(2)

 .12-1ص ، المصدر نفسه -(3)

 .14-13المصدر نفسه، ص -(4)

 .14المصدر نفسه، ص  -(5)

 . 1833، ص لسان العربقٌ: مُرٌّ غليظٌ لا يطاق شُرْبُه من أجُوجته، أي ملوحته. انظر، ماء زُعا الزعاق: -(6)

(، 2318رين معروفة تهب  من موضع مطلع الشمس ىذا استوى الليل والنهار )لسان العةرب، ص  الصَبا: -(7)

ب ور  (. 1322لسان العرب، ص تهب من نحو المغرب، وقيل هي التي تأتي من خلفِك ىذا وقفت في القِبْلَة.) والد 
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والأكةةل، والشةةرب، والنكةةاح، والتمتةةع. وفةةي العةةالَم ملائكةةة بَةةرَرَةٌ، يقابلهةةا فةةي الإنسةةان طهةةارة 

واستقامة وطاعة. وهناك ما يظهر ويختفي في العالَم، والإنسان له ظاهر هو الحس، وباطن هةو 

 .(1)القلب، وفي العالَم علوٌ وسَفَلٌ، وفي الإنسان كذلك

وى الموجودة في الإنسان، فيرى ابن عربي أنَّ الله صاغ الإنسان من جسم، ووضع فيه أما عن ق

ه بقةةوى حاسّةةة، ومتخيلةةة،  القلةةب سةةلطاناً علةةى الجسةةم، والةةدماغ مشةةرفاً فةةي أرفةةع مكةةان، وزودَّ

ةةم.  ةةة تةةدرِكُ المحسوسةةات بالبصةةر، والسةةمع، واللمةةس، والةةذوق، والشَّ ةةرة، وذاكةةرة. فالحاسَّ ومفكِّ

لةة المحسوسةةات، وبواسةةطتها يةةرى المرائةةي ة تقةةع فةةي مقدمةةة الةةدماغ، ووظيفتهةةا جلةةب والمتخيِّ

رةَ تقع في وسط الدماغ، وتستقبل ما تورِدهُ لها المتخيِّلة؛ فتأخذ الصحينَ، وتةرد   والأحلام، والمفكِّ

رة الدماغ، وتقةوم بوظيفةة الحفةظ. لةى أمةا الةنفس الإنسةانية فتنقسةم ى الفاسدَ. والذاكرة تقع في مؤخِّ

ثلاثةة أقسةةام، منهةا نباتيةةة تشةةترك بهةا مةةع الجمةةادات، وحيوانيةة تشةةترك بهةةا مةع البهةةائم، وناطقةةة 

  .(3)تفترق بها عنهما، وبها نال الإنسان ىنسانيته

أما العقل، فأوجده الباري وأبدع بنيته وسوى جوهريتةه، وأودع فيةه مةن حسةن التةدبير، وسياسةة 

لاحه ويفسد بفساده، وقد سمِّي العقةل بهةذا الاسةم، بةرأي في الجسم يصلن بص شيء   الأمور، فكل  

ما يلقيه ىليه، وهو حاكم على سائر البَدَن يضةبط سةلوكه  ابن عربي، لأنه يعقل عن الله تعالى كلَّ 

، لةذلك فةننَّ الجسةد يصةلن بصةلاح العقةل، (2)وشهواته، كالعقال علةى الدابةة يمنعهةا مةن الانفةلات

فِةق فةي العقةل شةيء، أصلاح ملكك ومدينتك)الجسم(،  ويفسد بفساده، "فنن في بقائه لا تةرى ىذا ات 

قةدر الةروح علةى تلفيقها)ىصةلاحها(، فحةافظ ت، ولا الجسةمِ  وهلك بفساد محله، كيف تخرب مدينةةُ 

على الوزير)العقل(، حفظك على نفسك، فهو يدك التي بها تبطش، وعينك التي بها تبصر، فمتى 

ب العقلَ وتدبَّر معه وشاوره، وانظر ىلى ما يصةدر عنةه فيةه، هممت بنمضاء أمر في ملكك؛ فقرِّ 

قد أودع الصوابَ في رأيه، وتحفَّظ مةن الةوهم، فةنن  -تعالى -واعمل بما يشير به عليك، فنن الله 

الوهمَ موجودٌ يَبْرُزُ للنفس على صورة العقل، فقد يلتبسُ عليك، وهو وزيرٌ مُطاعٌ له في الإنسان 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

دار الكتةةب كتةةاب التةةدبيرات الإلهيةةة فةةي إصةةلاح المملكةةة الإنسةةانية، (، 2223) بةةن عربةةي، محيةةي الةةدينا -(1)

  .11-8ص ، العلمية: بيروت

 .36-31ص ، المصدر نفسه -(2)

 .55-54 المصدر نفسه، ص -(3)



 

 

162 

 

 . وبذلك، بلب الإنسان الكامل أقصةى غايةات الكمةال العقلةي والمةادي، فكةان "عمةد(1)تأثيرٌ عظيم"

السماء، الذي يمسك اللهُ به وجودَ السماءِ أن تقعَ على الأرضِ، فنذا زال الإنسةان الكامةل، وانتقةل 

، لةذلك لا يُوجَة(3)ىلى البرزخ هوت السماء" دُ مةا هةو أكمةل منةه، ، وهو، وحده، الذي عرف الحقَّ

، ولهذا سمّاه الخليفة، وعلَّمه الأسماء الإلهيةة، فاكتملةت  ولم يعطه اللهُ الكمال ىلا ليكون نائباً للحقِّ

فهذه المرتبة لا يوجةد مةا   صورته؛ فجمع بين صورة الحقَّ وصورة العالَم، وكان برزخاً بينهما،

في أكمل مظاهرها فةي صةور الأنبيةاء علةيهم  ، وهذه المرتبة تتجلَّى(2)هو أكمل منها في الإمكان

مةن أسةماء الله الحسةنى،  رٌ لاسةم  مُظهِ  نبي   السلام بدءاً من آدم، وانتهاءً بخاتمهم محمد)ص(، فكل  

وتتجلى فيه ىحدى الحقائق والصفات الإلهية، فآدم مُظهِرٌ لاسم الألوهية، وىدريس لاسم القةدوس، 

، حتةى نصةل ىلةى محمةد المظهةر للفردانيةة، ولاسةم الله ونوح لاسم السُب وح، وىسةحق لاسةم ال حةقِّ

 .(5)الأعظم

أتَجَْعَالُ فيِهَاا مَانْ يفُْسِادُ )وهذه الحقيقة هي برأي ابن عربي ما خفيت علةى الملائكةة، حةين قالةت: 

مَاءَ  مل هو (، فننَّها لم تعرف أنَّ الإنسان الكا32 :، ا ية2 :)سورة البقرة، رقم ,(فيِهَا وَيسَْفكُِ الدِّ

ةه مُ  ، (4)لأسةماء الله، فةي الرحمةة، والقهةر، والانتقةام، والعفةو رٌ هِةظْ الموصوف بكمال الوجود؛ وأنَّ

ولةم تعلةم أنَّ القهةر والانتقةام مظةاهر لصةةفات الجةلال الإلهةي، والرحمةة والعفةو مظةاهر لصةةفات 

الملائكةة وأعطةاه ، فالإنسةان الكامةل يحكةم بحكةم الله فةي العةالَم، لةذلك أسةجد لةه (1)الجمال الإلهةي

، وبهةذا اسةتحقَّ لقةب الخليفةة . فةنذا كةان الإنسةان نسةخة (9)جميع صفات الكمال؛ فكةان نائبةاً للحةقِّ

رة عن العالَم؛ فننَّ العالَم هو أفضل عالَم ممكن، لأنَّ   على الصورة الإلهية، ن مخلوقٌ الإنساَ  مصغَّ

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .56 صكتاب التدبيرات الإلهية في إصلاح المملكة الإنسانية، بن عربي، محيي الدين، ا -(1)

 .15صالإنسان الكامل والقطب الثوث الفرد، بن عربي، محيي الدين، ا -(2)

  .26ص ،المصدر نفسه -(3)

 .24ص  فصوص الح كم،على كتاب: بن عربي، محيي الدين،  انظر، تعليق أبو العلا عفيفي -(4)

  .24-22ص الإنسان الكامل والقطب الثوث الفرد،بن عربي، محيي الدين، ا -(5)

 .37-36ص  فصوص الح كم،انظر، تعليق أبو العلا عفيفي على كتاب: بن عربي، محيي الدين،  -(6)

  .24-22ص الثوث الفرد، الإنسان الكامل والقطببن عربي، محيي الدين، ا -(7)
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، وكةان  ا كان العالَمُ على صةورةِ الحةقِّ التي لا يوجد ما هو أكمل منها، أو بتعبير ابن عربي: "لمَّ

، وهةو قولةه: ىنَّ   صةورتِهِ، اللهَ خَلَةقَ آدم علةى الإنسانُ الكامةلُ علةى صةورةِ العةالَمِ وصةورةِ الحةقِّ

الَم، ىذ لو كةان، لكةان فةي الإمكةان مةا هةو أكمةل مةن أبْدَعَ ولا أكملَ من هذا العفي الإمكان  فليس

صورةِ الحقِّ فلا يكةون، والإنسةانُ الحيةوانُ هةو الصةورةُ الظةاهرة التةي جمةع بهةا حقةائقَ العةالَم، 

ت  والإنسةةانُ الكامةةلُ هةةو الةةذي أضةةافَ ىلةةى جمعيةةةِ حقةةائق العةةالَم حقةةائقَ الحةةقِ التةةي بهةةا صةةحَّ

(1)الخلافة"
 . 

 :العناية الإلهية :1-8

يستدل ابن عربي على أنَّ هذا العالَم، هو أفضل عالَم ممكةن، مةن وجةود العنايةة الإلهيةة السةارية 

في الكون، وفي كلَّ شأن من شؤونه، الكبير منها والصغير، في السماوات، والأرض، والأفلاك، 

نَّ والكواكب، والشمس، والقمر، والحيوان، والنبات، وفي جميع المخلوقات، وهةي شةاهدة علةى أ

ها بهذه الصفات التي وُجِدت  عليها، حتةى الإنسةان نفسةه هناك مدبِّراً دبَّرها، وخالِقاً خَلَقَها، وخصَّ

عنةةدما ينظةةر ىلةةى عضةةو  مةةن أعضةةائه، وصةةفاتهِ وحالاتةةه، يراهةةا ناطقةةة بالشةةهادة علةةى خالقهةةا 

مةةن  مخلةةوق  ، ومةةا مةةن والسةةعادةُ  ، هةةي الخيةةرُ مةةا فةةي الكةةون يسةةتهدف غايةةةً  ، فكةةل  (3)ومةةدبِّرها

جةةل هةةذه الغايةةة، حتةةى الةةدودة فةةي الأرض ىنمةةا وجةةدت مةةن أجةةل أالمخلوقةةات، ىلا وقةةد وُجِةةد مةةن 

وهةذا التةدبير الإلهةي لةيس فةي حقيقتةه ىلا تجةلم للأسةماء الإلهيةة فةي  ،(2)رسالة وغاية تسعى بهةا

ة التي يجري بمقتضاها التدبير والعناية الإلهية. فوجود الله بأسةمائه وصةفاته فةي  العالَم، فهي القوَّ

العالَم كمثل الروح في البَدَن، وكما أنَّ الروح ليس لها وجودٌ مرئي في البَدَن، وهي لا شةك تةدبِّر 

 .(5)يدبِّر العالَم بأسمائه وصفاته، بدون أن يحلَّ أو يتَّحد بالعالَمذلك البَدَن، فكذلك اللهُ روح العالَم، 
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 .13ص  الإنسان الكامل والقطب الثوث الفرد،بن عربي، محيي الدين، ا -(1)

 .214-213ص  ، كتاب اليقين وكتاب المعرفة،بن عربي، محيي الدينا -(2)

 .261المصدر نفسه، ص  -(3)

 .322ص ،در نفسهالمص -(4)
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 :الشّرتفسير  :1-9

ره ابن عربي، أفضل عالَم ممكن، فما تفسير وجود   فيه؟! يرى الشّرىذا كان هذا العالَم، كما يصوَّ

 هةو العةدم المحةض الةذي لا خيةر الشّرلا شرَّ فيه، و ضٌ حْ مَ  هو الوجود المطلق، فهو خيرٌ  اللهَ  أنَّ 

، أمةةا مةةا يصةةيب الإنسةةان مةةن (1)ي وجةةه مةةن الوجةةوهىلةةى الله بةةأ الشّةةرفيةةه، ولا يمكةةن أن يُضةةاف 

فننمةةا هةةي فةةي ظاهرهةةا آلام وشةةرور، لكنهةةا فةةي باطنهةةا  الخةةوف، والجةةوع، والفقةةر، والابةةتلاء،

رحمةٌ، وخيرٌ من الله، لا يجد حلاوتها ىلا من ألمَّت به، ومثل ذلك كمثل الةدواء علةى مةا فيةه مةن 

ؤدبُ ولَةدَه، فيضةربه وينهةره فةي الظةاهر، ولكنةه فةي ية الصةحة والعافيةة فيةه، والأب نَّ ىلا الألم ى

، أي أنَّ  ةر   باطنه مُحبٌّ له. وعلى ذلك فهنةاك خيةرٌ ظةاهرٌ لا ألةم فيةه، وخيةرٌ بةاطن فةي ظةاهره شَّ

، فةنذا كةان (3)بةالعَرَض، وهةذه الحكمةة الإلهيةة لا يكةون قةوام العةالَم ىلا بهةا الشّةرالخير بالذات، و

يِّ  ( مكروهاً،الشّرالخَبَثُ )  الشّرب )الخير( محبوبا؛ً فنن )رفع الخَبَث(، أي تخليص العالَم من والطِّ

مجتمعةةين. وربمةةا  الشّةةرو، أو فةةي الخيةةر (2)لا يمكةةن، لأن رحمةةة الله فةةي وجةةود الطيةةب والخبيةةث

اً مةةن جهةةة أخةةرى بةةاختلاف الأحةةوال والأشةةخاص، والعكةةس  يكةون الخيةةر خيةةراً مةةن جهةةة، وشةةرَّ

 بالعكس. 

اً أو ألماً أو عذاباً في حدِّ ذاتةه، وىنمةا هةو خيةرٌ فةي باطنةه، ومةا لذلك فما يصو يب الناس ليس شرَّ

الةةرين التةةي أصةةابت عةةاداً قةةوم هةةود ىلا راحةةة أراحةةتهم مةةن الهياكةةلِ المظلمةةةِ والمسةةالكِِ الةةوعِرَةِ 

ة، وهي عذاب بمعنى الاستعذاب أي الحلو المذاق، وليس عقاباً، وىن ك ان مؤلمةاً والسُدُف المُدْلهَِمَّ

قهم عما ألِفوه لأنه فرَّ
. وهذه الشرور عارضة لا تدوم، وعلى الإنسان الصبر والرضا والتسليم (5)

، وطاعةة ، وعصةيان، هةو وفةق مشةيئة الله  كلَّ  بِقَدَرِهِ، لأنَّ  ، وىيمةان  ما يجري في الكةون مةن كفةر 

ر للإن(4)وحكمته وىرادته سان، ورغم انه لم يرد نةصٌّ شةرعيٌ . أما بالنسبة للشِّر الخُلقُي، فهو مُقدَّ

رةٌ مةةن الله، واللهُ هةةو الفاعةةلُ  أو دليةةلٌ عقلةةيٌ يُخةةرِج الفعةةلَ عةةن العبةةد، لكةةنَّ أفعةةال المخلةةوق مقةةدَّ
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  .213-212، ص1الفتوحات المكية، ج الدين،بن عربي، محيي ا -(1)

 .272ص ، كتاب اليقين وكتاب المعرفة،بن عربي، محيي الدينا -(2)

  .222ص  فصوص الح كم،بن عربي، محيي الدين، ا -(3)

 . 121ص ، المصدر نفسه -(4)

 .167ص، 1، الفتوحات المكية، جبن عربي، محيي الدينا -(5)
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، وبتعبيره: "لست بفاعل  بل أنا (1) كا لة التي يتم الفعل بواسطتهاالحقيقيُ، وليس مكانة العبد ىلا

كَ الةلازم؛ فةلا بةدَّ  فاعله ولا أفعله ىلا بك؛ لأنه لا يتمكن أن أفعلةه بةي، فأنةت لا بةدَّ منةك، وأنةا بُةد 

، ومةا ثةمَّ ىلا  مني، فصارت الأمورُ موقوفةً عليَّ وعليه، فحرتُ وحارت الحيرةُ، وحارَ كل  شةيء 

.  وهكةذا، (3)حيرةٌ في حيرة ، وكم قلت: أنةا مجبةورٌ ولا فعةل لةي        فالةذي افعلةه باضةطرار"

في جبرية محضة، انطلاقا من نظريته في الأعيان الثابتة فأفعال العبةد  عربي الإنسانَ  وضع ابنُ 

رة سابقاً في العلم الأزلي وفق ما تقتضيه هذه الأعيةان بحسةب اسةتعدادها، وكةل   ر ىنسةان تقةرَّ مقدَّ

ق ابن عربي بين الأمةر الإلهةي  .يعلم في الأزل أنَّ الأمرَ على ما هو عليه مصيره، لأن اللهَ  ويفرِّ

التكليفي، وبين الأمر الإلهي التكويني، فالأول يخاطب الله به عبادَه فيطيعةون أو يعصةون حسةب 

ر أعيانهم الثابتة، والثاني متعلِّق بالمشيئة الإلهية على النحو الم أزلاً أن يكون عليه، فكل  شةيء قدَّ

ل القول، ولا يملك الإنسانُ   في كتاب حفيظ، ووضعت الموازين، ولا يرد  الدعاءُ القضاءَ، ولا يُبدَّ

اً، فاستوى بذلك العقةاب والثةواب، والخيةر  ىلا الانصياع ىلى قَدَره المحتوم سواء كان خيراً أم شرَّ

رَ له دخول الجنة أو دخول  ، والطاعة والمعصية، بل ىنَّ الشّرو الجميع في نعيم مقيم سواء من قدُِّ

النار، فالنعيم واحدٌ، وىن اختلفةت صةورُه وأسةماؤه، لأن الفةارق بةين أهةل الجنةة والنةار، هةو فةي 

تفاوت معرفتهم بالله ودرجة القرب منةه، فمةن عرفةه حةق المعرفةة، نةال حظًةاً وافةراً مةن النعةيم، 

رفة لم يدرك ىلا جزءاً يسيراً، فنال نعيماً على قدْرِ ىدراكه. وكنتيجة لا ومن سُتِرَت عنه تلك المع

بةةدَّ منهةةا، فالمعتقةةدات كل هةةا واحةةدة، ومةةن عَبَةةدَ الحجةةرَ أو الشةةجرَ أو الحيوانةةاتِ أو الكواكةةبَ أو 

ه بهةا، الملائكةَ أو الجنَّ والشياطين وغيرَها، ىنما هو يعبد اللهَ بطريقته الخاصةة التةي تجلَّةى اللهُ لة

واختلفت بصورها ورحمة الله أوسع من أن يحصرها معتقد معين دون سواه، فتنوعت المعتقدات 

ةد بمعتقةد معةيَّن ويكفةر بمةا سةواه، ولا معنةى للتفرقةة  الكثيرة، ومن ثمَّ فليس على الإنسةان أن يتقيَّ

ى الفطةرة، فمهمةا الدينية بين الناس، لأن الكلَّ مصيبٌ ومأجورٌ، وكةل  مولةود  ىنمةا هةو مولةود علة

 .(2)هوحد الناس في الواقع لا يعبدون ىلا اللهَ  نَّ أاختلفت أشكال العبادة الظاهرية، ىلا 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .   477-476، ص 11، الفتوحات المكية، جبن عربي، محيي الدينا -(1)

، وضع حواشيه محمد عبد الكةريم النمةري، بيةروت: ابن عربي رسائل(، 2221) بن عربي، محيي الدينا -(2)

 .54-53دار الكتب العلمية، ص 

بن ا، وانظر، تعليق أبو العلا عفيفي على كتاب: 113-112، ص كتاب اليقين وكتاب المعرفةبن عربي، ا -(3)

 .42-31ص فصوص الح كم، عربي، 
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 :لخاتمةا

فلاسةفة، نظةريتهم بةأنَّ هةذا متكلِّمةين ووبعد، فةننَّ الأسةس التةي بنةى عليهةا المفكةرون المسةلمون، 

 .اقتضتها نظرتهم لله، من حيث أنه الخيرُ التامُ المُطلقُ العالَم هو أفضل عالَم ممكن، 

النتيجةةة كانةةت  ورغةةم اخةةتلاف المفكةةرين المسةةلمين فةةي الأسةةس النظريةةة التةةي اعتمةةدوها، ىلا أنَّ 

واحدة، وهي أنَّ هذا العالَم هو أفضةل عةالَم ممكةن، فالمعتزلةة تنةاولوا هةذه الفكةرة، اعتمةاداً علةى 

مةا يصةدر فقةالوا ىنَّ أصل العدل الإلهي، وفكرتي الصلاح والأصةلن، والحسةن والقةبن العقليةين، 

وا ثةام، لأن الله،  عن الله، هو صواب ومصلحة وخير فقط، فلا يصدر عن الله الشرور والقبةائن

أما هذا العالَم، هو أفضل عالَم ممكن. ، وحكمته اقتضت أن يكون ولا يفعله الشّر برأيهم، لا يريد

، يفعةةل مةةا مختةةارٌ  القةةول بالقةةدرة والإرادة المُطلقتةةين، بةةأنَّ الله تعةةالى حةةرٌّ فقةةد اعتمةةدوا الأشةةاعرة 

العوالم، لكنَّه اختار هذا العالَم على غيره على خلق ما يشاء من  يشاء، ويحكم بما يريد، فهو قادرٌ 

الأشاعرة بقولهم هذا لم يكونوا بمنأى عةن سةهام النقةد  من العوالم، لأنه أفضل عالَم ممكن. ولكنَّ 

ههةا ىلةةيهم الفلاسةفة، ولاسةةيما ابةن سةينا، ومةةن بعةده ابةةن رشةد، والتةي تةةدور حةول فكةةرة  التةي وجَّ

ن، فنذا كان اللهُ  العالَم على غيره من العةوالم، فلمةاذا اختةاره فةي الوقةت الةذي  قد اختار هذا المرجِّ

ن وجود العالَم في فبالتالي و ،هاختاره، ولمَ لم يختاره قبل ذلك أو بعد وقت اللا بدَّ أنَّ هناك ما رجَّ

كن مةن بةين أوقةات متماثلةة مةن جميةع لم يالذي وُجِد فيه العالَم،  وقتالذي وُجِد فيه، ولا بدَّ أنَّ ال

ىلا أنَّه تم مصادفة أو بالاتفاق، فالوقت ه في ذلك الوقت لاختياركان هناك معنى ، وىلا لما جوهالو

لأنةةه أحسةةن الأوقةةات وأفضةةلها علةةى  ،الةةذي تةةم فيةةه ىيجةةاد العةةالَم يختلةةف عةةن غيةةره مةةن الأوقةةات

 الإطلاق.     

ة، كمةا هةو  كمةا ذهةب ىلةى ذلةك الكنةدي، أو مخلوقةاً  ،وسواء كان العالَم مخلوقةاً مةن عَةدَم مةن مةادَّ

له مُطلق صفات  ،على صدوره عن ىله   نتفقولكنَّهم يالفارابي، وابن سينا، وابن رشد، الحال عند 

المعتزلة ذهب الكمال في العلم والإرادة والقدرة، وسواء كانت هذه الصفات هي عين الذات، كما 

د ذهب ومن نحا نحوهم، أو هي زائدة عن الذات غير منفصلة عنها، كما  الأشاعرة، فننَّ مةا يحةدِّ

ةرٌ عةالِمٌ بةالخير، وقةادرٌ  أنَّ هذا العالَم هو أفضل عالَم ممكةن، هةو هةذه الصةفات المُطلقةة، فةالله خيِّ

وقدرته، يصدر عنه أفضل عالَم ممكن. وسةواء كةان هةذا  ،وىرادته ،عليه، ومريدٌ له، وعن علمه

جاً من ،الصدور دفعة واحدة الله ىلى باقي الموجودات، فننَّ العالَم هو أفضل  أو فيْضاَ تلقائياً متدرِّ

عالَم ممكن، لأنَّه يستمد  كماله من الموجود الأول. وهو ما يبدو واضحاً فةي نظةام الكةون بكلِّيتةه، 

 ،وبأجزائه الدقيقة، في النظام المحكم للأفلاك، والنجوم، والكواكب، والشمس، والقمةر، والأرض
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مةةن تعاقةةب الأزمنةةة، والفصةةول، والسةةنوات،  هةةاقةةة، ومةةا ينةةتض عنالمنتظمةةة والدقي هةةافةةي حركاتو

والشهور، والأيام، والليل والنهار، وما يحدث من أمطار، وثلوج، وبرق، ورعد، وريةاح، ودور 

ذلك في حدوث الزروع والثمار، وتأثير ذلك كلِّةه علةى الكائنةات الأرضةية بمةا فيةه الإنسةان، كلِّ 

بةل هةو  ،ام في الكون، وأنَّ لا شيء يحدث محض صدفة أو اتفاقوهذا كل ه دليل على وجود النظ

 شةةيء علمةةاً حتةةى يتحقَّةةق الخيةةر والسةةعادة شةةاهد علةةى وجةةود العنايةةة الإلهيةةة التةةي أحاطةةت بكةةلِّ 

الكائنةات جميةع الوحيد مةن بةين  فهوالإنسان هو المقصود بالخيرية في هذا العالَم، للإنسان، لأن 

ةةز بالعقةةل و د سةةتطيع يواسةةطتهما الناطقةةة، وب النفسبةةالةةذي يتميَّ الإدراك والمعرفةةة، عنةةدما يتجةةرَّ

ة؛ فيتلقَّةى  ويتسامى عن الشهوات، فيتحقَّق له الاتصال بالمُطلق، ويستشعر اللذّة التي لا تفوقهةا لةذَّ

 يتحقَّق أفضل عالَم ممكن.بالتالي السعادة القصوى، والخير، وتحقَّق له يالأنوار الإلهية؛ ف

المتكلِّمين والفلاسةفة المسةلمين: المعتزلةة، والأشةاعرة، والكنةدي، والفةارابي، ىن وخلاصة القول 

وابن سةينا، وابةن رشةد، وابةن عربةي، وىن اختلفةت مرجعيةاتهم، لكةنَّهم يةرون أنَّ هةذا العةالَم هةو 

عالَم ممكن، وأنَّه لو لكان يمكن أن يوجُدَ هذا العالَم بصورة أخةرى غيةر التةي هةو عليهةا، أفضل 

 كان عالمَنا الحالي أفضل عالَم ممكن. لما 

الفلاسةفة المسةلمين، عنةدما قةال بفكةرة التناسةق ب تةأثَّرولا ندري لعل الفيلسوف الألماني ليبنتز قد 

الأزلي: "يلزم عن الكمال الأقصى لله، أنه عندما أبدع العالَم، اختار أصلن خطة ممكنة يتحد فيها 

نظةام، حيةث ينتفةع بةالأرض، والمكةان، والزمةان علةى أعظم قدر من التنوع مع أعظم قدر مةن ال

ة والمعرفةة  دت المخلوقةاتُ مةن القةوَّ خير وجه، وتحقق أعظم النتائض بأبسةط الوسةائل، وحيةث زُوِّ

والسعادة والخير بأعظم قَدْر يمكن أن يسمن به العالَم. ولما كانةت جميةع الكائنةات التةي فةي ذهةن 

زم أن تكون النتيجة المترتِّبة على جميع هذه المطامن هةي لفي الله تطمن للوجود على قَدْرِ كمالها،

رُ سةير الأمةور  العالَم الواقعي بوصفه أكمل العوالم الممكنة، وبغير هذا لن يتسنى ىيجاد سبب يبرِّ

 .(1)على هذا النحو دون غيره"

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

، ترجمةةة وتقةةةديم المنادولوجيةةا والمبةةةادق العقليةةة للطبيعةةةة والفضةةل الإلهةةةي (،1178) ليبنتةةز، جوتفريةةةد -(1)

 .113وتعليق: د. عبد الغفار مكاوي، القاهرة: دار الثقافة للطباعة والنشر، ص 
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تير، لفةو الفلاسةفة،ورغم ذلك فننَّ فكرة أفضل عالَم ممكن، قةد وجةدت معارضةة مةن قِبَةلِ بعةض 

، الذين رأوا أنَّ هذا العالَم ليس هو أفضل عالَم ممكن، لوجود الشرور والنقص (1)وكانط، وهيجل

 فيه.
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المنصةورة: مكتبةةة الإيمةةان، ص  الفلسةةفة الحديثةة..عرض ونقةةد،(، 1117)انظةر، رمضةةان، احمةد السةةيد  -(1)

218-211 .        
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 قائمة المصادر والمراجع

 

  اجزاء, 5 الفصل في الملل والأهواء والنحل،( هـ456ت:) ابن حزم، أبو محمد علي بن احمد -

 . 1185, دار الجيل تحقيق:محمد ىبراهيم نصر، وعبد الرحمن عميرة، بيروت:

تحقيةق مةوريس بةويض، اجةزاء,  3، تفسير مةا بعةد الطبيعةة(، هـ515ت:) ابن رشد، أبو الوليد -

  .1173, بيروت: دار المشرق

، تحقيق: سليمان دنيا، مصر: جزءان ,1ط تهافت التهافت،(، هـ515ت:) و الوليدبابن رشد، أ -

 .1164, دار المعارف

تحقيق: أبو الوفا التفتازاني، وسعيد  الفساد،جوامع الكون و، (هـ515ت:) ابن رشد، أبو الوليد -

 .1111,زايد، القاهرة: الهيئة المصرية العامة للكتاب

، حقَّقةه وعلَّةق كتاب السماع الطبيعي -الجوامع في الفلسفة، (هـ515ت:) ابن رشد، أبو الوليد -

 .1183,عليه: جوزيف بويض، مدريد: المعهد الاسباني العربي للثقافة

حيةدر آبةاد الةدكن: مطبعةة دائةرة  ,1ط ،رسةائل ابةن رشةد، (هةـ515ت:) و الوليةدابن رشةد، أبة -

 . 1147,المعارف العثمانية

فصةةل المقةةال وتقريةةر مةةا بةةين الشةةريعة والحكمةةة مةةن  (،هةةـ515ت:) ابةةن رشةةد، أبةةو الوليةةد -

ألبيةةةر نصةةةري نةةةادر، بيةةةروت: دار المشةةةرق)المطبعة  :قةةةدّم لةةةه وعلةّةةق عليةةةه ,2ط الاتصةةةال،

 .1186,ة(الكاثوليكي

تقديم: , 1ط الكشف عن مناه  الأدلة في عقائد أهل الملّة،(، هـ515ت:) ابن رشد، أبو الوليد -

 .1118,محمد عابد الجابري، بيروت: مركز دراسات الوحدة العربية

تحقيةةق: أجةةزاء،  4, 3ط، الإشةةارات والتنبيهةةات(، هةةـ428ت:) ابةةن سةةينا، أبةةو علةةي الحسةةين -

 . 1185, دار المعارفسليمان دنيا، القاهرة: 

, 1طتسةةةع رسةةةائل فةةةي الحكمةةةة والطبيعيةةةات، (، هةةةـ428ت:) ابةةةن سةةةينا، أبةةةو علةةةي الحسةةةين -

 .هـ1218, القسطنطينية: مطبعة الجوائب
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، مجلة معهد المخطوطات العربية(، الرسالة العرشية، هـ428ت:) ابن سينا، أبو علي الحسين -

 .1182, (26) م

م لهةا: ميشةال  ،تارسالة في إثبةات النبةو، (هـ428ت:) ابن سينا، أبو علي الحسين - حقَّقهةا وقةدَّ

 .1111, مرمورة، بيروت: دار النهار للنشر

م له جزءان,  ،الإلهيات -الشفاء(، هـ428ت:) ابن سينا، أبو علي الحسين - ىبراهيم  :راجعه وقدَّ

 .1162, مدكور، القاهرة: الهيئة العامة لشؤون المطابع الأميرية

م لةه:, 2طعيةون الحكمةة، (، هةـ428ت:) نا، أبو علي الحسةينابن سي - عبةد الةرحمن  حقَّقةه وقةدَّ

 . 1182, بدوي، الكويت:وكالة المطبوعات، وبيروت: دار القلم

تحقيق: حسن مجيد العبيدي، بغداد:  كتاب التعليقات،(، هـ428ت:) ابن سينا، أبو علي الحسين -

 .2222, بيت الحكمة

حةرره: عبةدالله نةوراني، طهةران:   المبةدأ والمعةاد،(، هةـ428ت:) الحسةينابن سينا، أبةو علةي  -

 . 1184, معهد الدراسات الإسلامية

مجمةوع رسةائل الشةيا الةرئيس: رسةالة فةي سةرِّ (، هةـ428ت:) ابن سةينا، أبةو علةي الحسةين -

 . هـ1353, حيدر آباد: مطبعة جمعية دائرة المعارف العثمانية ,1ط القدر،

، حقةق جةزءان , 1ط النجاة في المنطق والإلهيةات،(، هـ428ت:) و علي الحسينن سينا، أباب -

 .1112, نصوصه وخرّج أحاديثه: د. عبد الرحمن عميرة، بيروت: دار الجيل

جمةةع  , 2ط الإنسةةان الكامةةل والقطةةب الثةةوث الفةةرد،(، هةةـ638ت:) بةةن عربةةي، محيةةي الةةدينا -

 .1112 ,وتأليف: محمود محمود الغراب، دمشق: دار الفكر

 .1116, نيبرج: باريس إنشاء الدوائر،(، هـ638ت:) بن عربي، محيي الدينا -

 رسائل ابن عربي: القطب والنقباء وعقلةة المسةتوفز،(، هـ638ت:) بن عربي، محيي الدينا -

 . 2222, تحقيق وتقديم: سعيد عبد الفتاح، بيروت: مؤسسة الانتشار العربي

وضةع حواشةيه محمةد عبةد  , 1ط رسةائل ابةن عربةي،(، هةـ638ت:) بن عربي، محيي الةدينا -

 .2221, الكريم النمري، بيروت: دار الكتب العلمية
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تحقيةق وتقةديم: ريةاض العبةد الله، , 2ط شةجرة الكةون،(، محيي الدين، هـ638ت:) بن عربيا -

 .  1185, بيروت: دار العالم للطباعة والنشر والتوزيع

تحقيق وتقةديم: د.عثمةان جزءاً،  14 الفتوحات المكية، (،هـ638ت:) بن عربي، محيي الدينا -

 .1185, يحيى، القاهرة: الهيئة المصرية العامة للكتاب

تعليةق : أبةو العةلا عفيفةي، بيةروت:  فصةوص الح كَةم، (، هةـ638ت:) بن عربي، محيي الدينا -

 دار الكتاب العربي.  

 هية في إصلاح المملكةة الإنسةانية،كتاب التدبيرات الإل(، هـ638ت:) بن عربي، محيي الدينا -

 .2223,دار الكتب العلمية: بيروت ,2ط

تحقيق: سعيد عبد الفتاح،  كتاب اليقين وكتاب المعرفة،(، هـ638ت:) بن عربي، محيي الدينا -

  .2224, بيروت: مؤسسة الانتشار العربي

هرة: دار القةةةا لسةةان العةةرب،(، هةةـ711ت:) ابةةن منظةةور، أبةةو الفضةةل جمةةال الةةدين محمةةد، -

 .1184، المعارف

المؤسسةةة  بيةةروت: مفهةةوم الخيةةر والشةةر فةةي الفلسةةفة الإسةةلامية،(، 1111) أبةةو زيةةد، منةةى -

 .الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع

بةةد الةةرحمن بةةدوي، ع، ترجمةةة ىسةةحق بةةن حنةةين، حققةةه وقةةدّم لةةه: الطبيعةةة (،2227) أرسةةطو -

 القاهرة: المركز القومي للترجمة.

 .، ترجمة أحمد لطفي السيد، الدار القومية للطباعة والنشرلكون والفساداأرسطو،  -

تقديم وتحقيق وتعليق: فوقية  الإبانة عن أصول الديانة،(، هـ324ت:) أبو الحسن الأشعري، -

 .  1177، محمود، القاهرة: دار الانتصار

صةححه وقدمةه  اللمةع فةي الةرد علةى أهةل الزية  والبةدع،( هةـ324ت:) الأشعري، أبو الحسن -

 .1155، وعلق عليه: حمودة غرابة، مطبعة مصر

تحقيةق: محمةد  مقةالات الإسةلاميين واخةتلاف المصةلين،(، هةـ324ت:) الأشعري، أبو الحسةن -

 .1152، محيي الدين عبدالحميد، القاهرة: مكتبة النهضة المصرية
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الأهليةةة للنشةةر ، ترجمة:شةةوقي داود تمةةراز، بيروت:المحةةاورات الكاملةةة(، 1114) أفلاطةةون -

 .والتوزيع

 القاهرة: مطبعة لجنة التأليف والترجمة والنشر. الفلسفة الرواقية،(، 1151) أمين، عثمان -

عمةةان: دار الشةروق للنشةةر  العقةةل والفعةل فةةي الفلسةفة الإسةلامية،(، 2226) البةدور، سةلمان -

 .والتوزيع

 ور، عمان.         ترجمة: سلمان البدالفلسفة الرواقية،  (،2226) برون، جون -

تحقيةةق: )محمةةد محيةةي الةةدين عبةةد  الفةةرق بةةين الفةةرق،(، هةةـ421ت:) البغةةدادي، عبةةد القةةاهر -

 . 1115, الحميد(، بيروت:المكتبة العصرية

حققةه وقةدّم لةةه:  , 3ط ،شةرح الأصةةول الخمسةة، هةـ(415)ت:بةن أحمةد، القاضةي عبةةد الجبّةار -

 .                                                                                                        1116,عبدالكريم عثمان، القاهرة: مكتبة وهبة

،  ترجمة: عزت قرني، بيروت: دار الطليعة للطباعةة أرسطو (،1112) تايلور، ألفرد ادوارد -

  .والنشر

 ن ابةةن عربةةي والجيلةةي،نظريةةة وحةةدة الوجةةود بةةي(، 2222) الترجمةةان، سةةهيلة عبةةد الباعةةث -

 منشورات مكتبة خزعل. 

بيةروت: مركةز  دراسةة ونصةوص، :ابةن رشةد، سةيرة وفكةر(، 1118) الجابري، محمد عابد -

 دراسات الوحدة العربية.

 الةدلائل والاعتبةار علةى الخلةق والتةدبير،(، هةـ255ت:) الجاحظ، أبةو عثمةان عمةرو بةن بحةر -

                                                                                                                                                            .   1187, بيروت: دار الندوة الإسلامية

 .1112بغداد: مطبعة جامعة بغداد،  الفلسفة الإسلامية،(، 1112) الجبوري، نظلة -

البحرين: مكتبة  لسفة وحدة الوجود..أصولها وفترتها الإسلامية،ف(، 1181) الجبوري، نظلة -

 .ابن تيمية

تقةديم  ل مع الأدلة في قواعد عقائد أهل السةنة والجماعةة،(، هـ478ت:) الجويني، أبو المعالي -

  .1165, وتحقيق: فوقية حسين محمود، المؤسسة المصرية العامة للتأليف والأنباء والنشر
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 الإسكندرية: منشأة المعارف. الكندي والفارابي...رؤية جديدة،(، 2223) حربي، خالد -

تحقيةق: نيبةرج،  الانتصار والرد على ابن الروندي الملحد،(، هـ322ت:) الخياط، أبو الحسين -

 .1113, بيروت: أوراق شرقية

ترجمةةة: محمةةد عبةةدالهادي أبةةو ريةةدة، القةةاهرة:  تةةاريا الفلسةةفة فةةي الإسةةلام،دي بةةور، ت.ج،  -

 تبة النهضة المصرية.مك

  .، المنصورة: مكتبة الإيمانالفلسفة الحديثة..عرض ونقد(، 1117حمد السيد )أرمضان،  -

 الكةلام والمشةائية والتصةوف، الفلسفة العربية الإسلامية:(، 2222) سعدييف وسلوم، آرثور -

 بيروت: دار الفارابي.

 - .، مركةةز النشةةر الجةةامعيخبةةاتفلسةةفة الرواق..دراسةةة ومنت(، 1111) سةةعيد، جةةلال الةةدين -

تحقيةق: أميةر علةي مهنةا , 1ط الملةل والنحةل،(، هةـ548ت:) الشهرستاني، محمد بن عبد الكريم

 . 1113, وعلي حسن فاعور، بيروت: دار المعرفة

حةةرره  ،نهايةةة الأقةةدام فةةي علةةم الكةةلام(، هةةـ548ت:)عبةةد الكةةريممحمةةد بةةن الشهرسةةتاني،  -

 ثقافة الدينية.     وصححه: الفرد جيوم، مكتبة ال

مصةةةر: دار  الفلسةةةفة الأخلاقيةةةة فةةةي الفكةةةر الإسةةةلامي،(، 1183) صةةةبحي، أحمةةةد محمةةةود -

 .المعارف

 .بيروت: دار الكتاب اللبناني المعجم الفلسفي،(، 1182) صليبا، جميل -

، عمان: المؤسسة العربية حقيقة التصوف الإسلامي ودورا الحضاري(، 2222) طه، عزمي -

 توزيع.الدولية لل

الهيئةةة المصةةرية العامةةة الإنسةةان فةةي الفلسةةفة الإسةةلامية...نموذج الفةةارابي، عةةاتي، ىبةةراهيم،  -

 .للكتاب

القةاهرة:   معجةم المصةطلحات والألفةاظ الفقهيةة،(، 1111) عبد المنعم، محمةود عبةد الةرحمن -

 .دار الفضيلة

ف الإسةةلامي،(، 1111) العَجةةم، رفيةةق - وت: مكتبةةة لبنةةان بيةةر موسةةوعة مصةةطلحات التصةةو 

 ناشرون.
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 القاهرة: دار المعارف. النزعة العقلية في فلسفة ابن رشد،(، 1184) العراقي، عاطف -

القةةاهرة: مكتبةةة النهضةةة  العةةالم فةةي فلسةةفة ابةةن رشةةد الطبيعيةةة،(، 1113) عفيفةةي، زينةةب -

 المصرية.

ر عةاطف العراقةي، تصةدي الفلسفة الطبيعية والإلهية عنةد الفةارابي،(، 2222) عفيفي، زينب -

 الإسكندرية: دار الوفاء لدنيا الطباعة والنشر.

تحقيةق وتقةديم: سةليمان دنيةا، القةاهرة: دار  تهافت الفلاسفة،(، هـ525ت:) الغزالي، أبو حامد -

 .                 2222,المعارف

رية: دار ، الإسةكندالأصول الرواقيةة فةي الفلسةفة الإسةلامية (،2223) فؤاد، عبد الفتاح أحمد -

 الوفاء لدنيا الطباعة والنشر.

قدّم له وعلقّ عليه: ألبير نصري  آراء أهل المدينة الفاضلة،(، هـ331ت:) الفارابي، أبو نصر -

 .1186,نادر، بيروت: المطبعة الكاثوليكية

قةةدّم لةةه وعلةّةق عليةةه: ألبيةةر  الجمةةع بةةين رأيةةي الحكيمةةين،(، هةةـ331ت:) الفةةارابي، أبةةو نصةةر -

 .1186, ، بيروت: المطبعة الكاثوليكيةنصري نادر

حيدر آباد: مطبعة مجلةس دائةرة المعةارف  رسائل الفارابي،(، هـ331ت:) الفارابي، أبو نصر -

 . 1126, العثمانية

دراسة وتحقيةق: سةحبان  رسالة التنبيه على سبيل السعادة،(، هـ331ت:) الفارابي، أبو نصر -

 .1187, خليفات، عمان: الجامعة الأردنية

تحقيق: مةوريس بةويض، بيةروت: المطبعةة  رسالة في العقل،(، هـ331ت:) الفارابي، أبو نصر -

 .1138, الكاثوليكية

حققةةه وقةةدّم لةةه وعلةّةق عليةةه: فةةوزي متةةري  السياسةةة المدنيةةة،(، 1164) الفةةارابي، أبةةو نصةةر -

 .1164, نجار، بيروت: المطبعة الكاثوليكية

حققه وقةدّم لةه وعلةّق عليةه: محسةن مهةدي،  اب الحروف،كت(، هـ331ت:) الفارابي، أبو نصر -

 .1112, بيروت: دار المشرق

 ، بيروت: المطبعة الكاثوليكية. أرسطوطاليس المعلم الأول(، 1185) فخري، ماجد -
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ترجمةةة: كمةال اليةةازجي، بيةةروت: الةةدار  تةةاريا الفلسةفة الإسةةلامية،(، 1174) فخةري، ماجةةد -

 المتحدة للنشر.

 .، جنيف: ترادكسيمالفلسفة الإسلامية وأعلامها( 1186) فرحات، يوسف -

 القاهرة: مكتبة القاهرة الحديثة. محيي الدين بن عربي،(، 1172) قاسم، محمود -

تحقيةق وتقةديم وتعليةق: عبةد  معجةم المصةطلحات الصةوفية،(، 1112) الكاشاني، عبد الةرزاق -

 العال شاهين، القاهرة: دار المنار.

القةةاهرة، مطبعةةة  جةةامع البةةدائع: ابةةن سةةينا وعمةةر الخيةةام،(، 1117) لةةدينالكةةردي، محيةةي ا -

 السعادة.

القةةاهرة: مطبعةةة لجنةةة التةةأليف والترجمةةة تةةاريا الفلسةةفة اليونانيةةة، (، 1136) كةةرم، يوسةةف -

 والنشر. 

تحقيق: محمد عبةد الهةادي أبةو ريةدة، جزءان،  رسائل الكندي الفلسفية،(، هـ262ت:) الكندي -

 . 1152, مطبعة الاعتمادالقاهرة: 

ترجمةةة نصةةير مةةروّة وحسةةن قبيسةةي،  تةةاريا الفلسةةفة الإسةةلامية،(، 1118) كوربةةان، هنةةري -

 بيروت: عويدات للنشر والطباعة.

، ترجمةة المنادولوجيا والمبةادق العقليةة للطبيعةة والفضةل الإلهةي(، 1178) ليبنتز، جوتفريد -

  .دار الثقافة للطباعة والنشر وتقديم وتعليق: عبد الغفار مكاوي، القاهرة:

 .القاهرة: مكتبة الشروق الدولية المعجم الوسيط،(، 2224) مجمع اللغة العربية -

، القةةاهرة: دار جةةزءان فةةي الفلسةةفة الإسةةلامية..منه  وتطبيقةةه،(، 1176) مةةدكور، ىبةةراهيم -

 المعارف.

روت: منشةةةورات بيةةةمنتخبةةةات،  -الكندي...فلسةةةفته(، 1185) مرحبةةةا، محمةةةد عبةةةد الةةةرحمن -

 عويدات.

إلةةى  الموسةةوعة الفلسةةفية: مةةن الفلسةةفة اليونانيةةة، (2222) مرحبةةا، محمةةد عبةةد الةةرحمن -

.بيروت: عويدات للنشر والطباعة الفلسفة الإسلامية،
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دار الهدايةةة للطباعةةة  الفلسةةفة الإسةةلامية بةةين النديةةة والتبعيةةة،(، 2222) المرزوقةةي، جمةةال -

 والنشر والتوزيع. 

 الهيئة المصرية العامة للكتاب. الفكر الإسلامي وتراث اليونان،(، 1116) أميرةمطر،  -

، القةةاهرة: دار قبةةاء للطباعةةة الفلسةةفة اليونانيةةة تاريخهةةا ومشةةكلاتها (،1118مطةةر، أميةةرة ) -

.والنشر والتوزيع

: بيةروت أجةزاء، 3 النزعات المادية في الفلسفة العربية الإسلامية،(، 1171) مروة، حسين -

 .دار الفارابي

 بيروت: دار النهار للنشر.ثلاثة حكماء مسلمين، (، 1186) نصر، سيد حسين -
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ABSTRACT 

This study addresses the idea of the most possible perfect world as tackled 

by Muslim theologians and philosophers. This idea appeared in the 

philosophy of Plato, Aristotle, and the stoicists. Muslim theologians, 

Mu’tazilah and Ash’ariya, presented the idea of Divine Goodness, Justice 

and God being the Omniscience and the Omnipotence as the ground 

conditions, which make the creation of the most perfect world possible. 

Alkindi, who considered creation as Ibda’, creation ex nihilo, saw this 

created world as the best possible perfect world, depending on the obvious 

order and well-arranged structure of the world. God the creator is Good, 

and for this very reason, He created this world in which everything is 

connected to everything, and made man a connecting link between the 

world of nature and the supernatural. Alfarabi and Avicenna (Ibn Sina) 

believed that God’s act of creation is emanation of his goodness and 

perfection. God created the world in the most possible good and perfect 

form. Averroes (Ibn Rushd), depending on God’s providence, shows that 

everything in nature is in harmony with human needs and deeds, and human 

intellect can manage, change and form things in this world according to the 

built-in laws of nature, and that is why Averroes considered this world as 

the most possible perfect world. On the other hand, Ibn ‘Arabi considered 

the world as the manifestation of God. God, who is the Perfect Being 

manifests His Names in this world, creating the most perfect and good 

world. Through the study, the problem of evil has been discussed, and the 

Author showed that it should be interpreted as accidental and it was 

necessitated by good itself. 
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